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د کتاب نوم: بدائع الأُفکار لتوحيد المسلمین في الصوم واللافطار 
مصنف: استاذ الحدیث حضرت مولانا فداءمحمد المعصومی حفظه الله 
کمپوزر: اٍبن المؤلف 

د چاپ کال: 


استاذ الجامعه: دار العلوم عربیة صدیقیة سهراب گوټھ اکاخیل ټاون 


الفهرس 
بدائع الأفکار لتوحيد ا ملسلمين في الصوم والافطار 


بسم الله الرمن الرحيم 4 4 7-77اطظثظ ‏ و 
ره ې 0 
خطبة الکتاب 4 ۹ مر 0044 
اوله پوښتنه: قاضي په شریعت کې څه حکم لرئ؟ س--اا1117ر ‏ 1 
راب ور 00:١‏ 0 رھ 7 
دوهمه پوښتنه: قاضي په کوم شيء کې فیصله کولای سئ 077007070-747٧‏ 
جاب سغد-- مهه سسس-ه 2-0 
درېیمه پوښتنه:؛ډیر خلک بلکې بعض علماء کرام وايي ٢١ک00ت000004000000ت00‏ ۸ 
جواب: دا خبره غلطه ده دمسکحوشقشففکفهتشقه ماخ شوه 
اوله خبره: د قاضي د قضاء حدود ثابت دي 007000004444477 ٢00000000‏ 
دوهمه خبره: په روزه کې د قاضي قضاء ته هیڅ ضرورت نسته ٢٧‏ 7 ۸ 


درېیمه خبره: دا ده. چې قاضي چا ته وايي 77737377317140 37717 377703 31 4333/337د 


د جواب خلاصه دا سوه ٢۲۰ ۱٨۱١ 400٧‏ هه ٣‏ 1هت اوا 
واما المقلد فلا ینفذ قضاؤه بخلاف مذهبه اصلا. آه 4174747774 1 
څلورمه پوښتنه: که خلک د قاضي یا د عالم په اعلان خبر سي "تت دا 
جواب: د دغو خلکو دواړې خبرې بې ځایه دي ٢ه‏ ات را 
اول دلیل: مونږ مقلدين او مذهبیان خلک یو لللتلتثتلاتتتګ 17-5 اوا 
دوهم دلیل: له قرآنکريم څخه ګکدر7747 ددد طضد71-نظدتد77ظ-77 7د 0871177 
د الله جل جلاله احکام پر دوه قسمه دي 117٢‏ -تتتت-تلللث1- کا 
دوهم حکم ٤٢٢ 111-7۹ ٧ ٢ ٢ ٢٣٢‏ 
شهد په څلورو معناگانو سره راځي سه ٢‏ يې 
درېیم دلیل: له قرآنکريم څخه هن 0 


شپږم دلیل: له قرآنکريم څخه وي 23 
اووم دلیل: له قرآنکريم څخه 0434344307934 3234333344737377744373731707337044374737343434347434۲1 4 7و 
اتم دلیل: له قرآنکريم څخه ونودو هبه وهو 2 


نهم دلیل: پر عدم اعتبار د اختلاف د مطالعو ې٨‏ 000000000 ره 
اول احتمال: په اجماع سره باطل دی د ضشمدنرهو دند وس ود دد ددد دځ 
دوهم احتمال هم باطل دی ههَهمصخششهتق٩صې‏ څررسشقغه هنوو خو فو 8 
نو درېیم احتمال متعین سو. چې خطاب مجموع امت ته دی ٧‏ ۹-- سه 
څلورم احتمال: که د حدیث مبارک په الفاظو کې په غور وکتل سي 3و ده 
لسم دلیل: پر عدم اعتبار د مطالم ضمني اجماع ده "0000 00000 وه 
یوولسم دلیل: پر دې باندې. چې اختلاف د مطالعو غیر معتبر دی ١د‏ 
دوولسم دلیل: پر دې باندې چې اختلاف د مطالعو غیر معتبر دی ٢‏ له 
علا ءکر ا مامت فیصلر و :ولو۹ لر 4 0:۹۹۱ 00 سو 
پر دغه اته مسائلو باندې ۴۲ جید علماء کرام متفق دي ١۳٩‏ 010000070700007 
پنځمه پوښتنه ډیر خلک دا پوښتنه کوی 00000044 7700 747---00000::474474د 
اول: اختلاف د مطالعو ته یې اعتبار ندی ورگړی 7٢‏ تدس57474-تت اه 
دوهم: د پاکستان پاچا یې خلیفة الله بللی دی "7447 ردت 11 
درېیم : قاضي یا د هلال کميټې سرپرست یې د خلیفه نائب بللی دی ۱ 
شپږمه پوښتنه: مخته دا ثابته سوه. چې په موجبه طريقه باندې 000000044٢‏ 
اوومه پوښتنه: دغه شیان خو ټول قاضي ته. یا عالم ثقه ته دي 7711745 1 


نهمه پوښتنه: بعضي خلک وايي. چې ځینې اهل علم 07707د 4 
لسمه پوښتنه: بعضي خلک وايي. چې په شریعت کې دوه حسابه دي ٢‏ اعد 
ستره گیله او شکوه 0 4 70 77 77 رر 
رولنسوېسه وبرخ بلکي عا رام 0 
اوله وجه: مونږ د امام ابو حنیفة رحمه الله مقلدين یو ۸٠٠‏ 
دوهمه وجه دا ده. په حدیث کی ۸ 
اول جهت مرفوع دی ۸ 
دوهم جهت موقوف دی د و 0 ٢‏ 00 7424770 ۸ 
درېیمه وجه: په دغه حدیث مبارک کی ذکر دي - - 84ظ77707770700-7 7 وه 
څلورمه وجه دا ده 707070777771171 ٢٢٢ ٢‏ و ٢٢ ٢ ٢٢ ۹ ٢‏ و هد وه 
د تعجب او تحیر خبره په ډیرو جدیدو فتاوی وو کې لیکلي دي ٢"‏ )له 
دوولسمه پوښتنه: څه فرمايي علماء کرام په دې مسئله کې 1474747474711 ث ٢‏ وه 
پر دغه مسئله باندې دلایل او حوالې 08000000 0007 777ظثا 1 وو 


خلاصة الکلام لنیل المرام 000 07007 000770070000000 00 


سریزه 


تر هرڅه له مخه محترمو کتونکو ته د کتاب موضوع او مقصد په مختصرو الفاظو 
کې د تمهید په طرز وړاندې کوم. چې د هر کتونکې تر وار لمخه د کتاب پر هدف 
علم راسي. د کتاب د لیکلو څخه مې مقصد دا ده: چې له ډیره وخته دا مسئله هر 
کال واقع کیږي. چې په سعودي قطر افغانستان او داسې نورو هیوادونو کې د 
میاشتې رمضان د لیدلو اعلان وسي. پاکستان د دوی په رؤیت عمل نه کوي. او 
همدغه رنگه د میاشتې په ختمیدو سره هغه د اختر اعلان وکړي. د دوی روزه وي. 
بلکې د هیواد په داخل کې د روزې او اختر اعلان وسي. بیا هم خلک حکومتي 
اعلان ته گوري. د هغو علماء کرامو په اعلان عمل نه کوي. 

یو ځل دا دلیل وايي: چې اختلاف د مطالعو معتبر ده. او بل ځل وایې: چې 
حکومتي قاضي اعلان ندی کړی. موږ روزه او اختر نسو جوړولای. نو کوښښ 
کوم چې د دوی دغه زعم په قوي او مضبوطو دلائلو سره باطل کړم. او په کتاب 
کې یو څو شیان په فهم کې نیول شوي دي. 

اول:په کتاب الصوم کې او په مسئله د رؤیت هلال کې ډيري مسئلې او خبرې 
دي. زه صرف هغه شیء ذکر کوم چې تر ختلاف مطالع پورې تعلق لري. 
دوهم: د کتاب په سر کې يوڅو پوښتني او ځوابونه د تمهید لپاره ذکر کوم. 
چې زموږ مقصودې مسئله ښه واضحه سي. 

درېيم: کتاب په عربي او پښتو زبه کې گډ لیکم. چې نفع یې عامه سي. 
څلورم: کوښښ کوم چې کتاب مختصر ولیکم په دونه انداز چې صرف مقصود 
په ادا سي. ځکه په اوس وخت کې د خلکو. بلکې د اکثرو علماء کرامو د علم 


شوق ډیر کم ده. خپل د درس نظامي کتاب 2ه نورې خارجې مطالعې 
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خو ډیر کم خلک کوي. اکثره علماء کرام په نورو کارونو مصروف وي. علم ته 
وخت نه ورکوي. 

لهذا علم خفه سوی دی او حقيقي علماء ورځ په ورځ کوچیږي. الله جَأُْ مهربانه 
ده چې افغانستان به یو ځل بیا د علم مرکز جوړ کړي. ځکه اسلامي امارت قائم 
سوی دی. او الله چَلِهٍ دې دائم عم کړي. 

ربنا زدنا علماء أللهيم اجعلنا من ا مفسرين والمحدثين والعا مین الکاملین 
امتشریعين المهديين ! ی دین حمد مصطنفي بي برحمتك یا ارحم الرا مين" 


خطبة الکتاب 


أ حمد لله الذي خلق السموات والأرض في ستة أيَام وجعل في السمآء بروجا و 
جعل فيها سراجا ٌهاجا وقمرا مُنیرا وقدٌره منازل لتعلم عدد السنين وا حڅساب 
مزبورا و جعل في السنة ٍثنا عشر شهرا وأربعة فصولا و جعل فيها لیالا وایاما 
مشهورا وألصلوة والسلام علی سيّدنا حمد ألذي وعد ربنا معه مقاما حمودا 
وعل آله واصحابه الذین هم لکافة امؤمنین مقبولا. 


ما بعد : فیقول العبد العاصي الراجي ای عفو ربه الباري فداء حمد بن حمد 
عارف بن محمدمعصوم العصوي لا رأینا اِخواننا السلمين خصوصا 
الباکستانيین من عدد سنین يعمدون افطار اليوم اول من رمضان و صيام يوم 
العید قي غالب السنین» ویخالفون عن أهل بلاد امسلمین البعیدة والقریبة 
کالأفاغنة والایرانيین مع علمهم بثبوت الشهر من أوطان الاسلامیة بواسطة 
الوسائل ا جدیدة کالهاتف الکبير» والتلویزیون» والرادیوه وغیرهم» زاعمین أٌنه 
لاتلزمهم رؤیة غیرهم من أهل البلاد الاسلامیة ولو القریبة وا مجاورة لهم 
معتمدين في ذلك عل اِختلاف أُلطالم الذي قامت عل اعتبار بطلانه بالنسبة 
ال الال ران شښاظمه رلاد القاطمه خالاین غعيا که لمال 
علیهم بالکتاب وسنة سید ا مرسلین واقوال الفقهاء ا مجتهدين. فأردت أن أحرر 
کتابا مختصرا؛ لن شباب هده الزمان لایطالعون کتابا مفصلا و مطولا بل 
لاینظرون ولا یلتفتون ليه و ای الله الشتکی وأبين فيه خطائهم في ذلك الزعم 
وأأقيم الدلیل علی وجوب اتحادهم مع ا مسلمین ومع من ثبت عندهم رؤیة 
الهيلال من قطر من الأقطار وسمیته ببدائم الأفکار لتوحيد ا مسلمين في الصوم 
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والافطار مع الاختصار وما کان قصدي من هذا أن يدرج دکری بین ا محررین 
من ا مصنفين وا مؤلفین والأأبحار بل القصد اتحاد امسلمين قي الصوم والافطار 
في الاقطار» وألعمل بالکتاب والسنة و أٌقوال الأخيار مع رجاء ال رمة والمغفرة 
وعتق من النار و دعاء الاخوة والاٌخوات ألصغار والکبار» وماعل من اعراض 
ا حڅاسدين عنه حال حياتي فسیتلقونه بالقبول ان شاء الله تعا ی بعد وفاتي. 
کما قیل: تری الفقی ینکر فضل الفتی لؤما وخبثا 
فٍذا ما ذهب لج به ا څرص عل نصکتة یسکتبها عنه بماء الذهب» أللهم 
اهدنا واهدبنا لأنك تهدي من تشاء ‏ یل صراطك المستقیم» 


آمین یا رب العلمین. 


اوله پوښتنه: قاضي په شریعت مطهره کی څه حکم لرئ او د قاضي 
په ټاکنه کې څه حکمت ده او سلطان قاضي 007 

يعني: «ما المسعم للقاضي ق الشريعة الطهرت وماالحسکم ق انتصابه 
والسلطان لي وجه ولًاه عل الدلس؟ 

جواب: په شریعت مطهره کې د قاضي مقرر کول فرض ده. او د قاضي په 
ټاکنه کې حکمت په نړۍ کې امن راوستل او فساد ختمول دي. ځکه الله يا 
پرښتو ته وویل: چې زه په ځمکه کې خلیفه پيدا کوم. د خلیفه مقصد داده چې 
داللدی د کاو الضاء به کوي. د الله چَلدْ احکام په ځمکه کې جارې کول 
فرض دي. دغه جاري کول یې پر خلیفه موقوف دي. نو د خلیفه مر رکول قوضن 
دی. يعني: سلطان پر ټوله نړۍ دغه احکام یوازې نسې جارې کولای. بلکې 
معاوينينوته ضرورت لري. نو خليفه د خپل ځان لپاره ناثبان مقرر کړي. چې 
هغه قاضیان دي. د دغه قاضيانو په وجه د الله جَلَ قانون په نړۍ کې جاري سي. 
د الله يل قانون د امن ضامن دی.نو د قاضي په ټاکنه کې حکمت د نړۍ امن 
دی. 

فنصب القاضي فرض؛ لأنه ينصب للاقامة أمر مفروض وهو القضاء. 

قال الله تعا ی: یا داود انا جعلناك خلیفة في الأرض فاحصعم بين الناس 
باق 

وقال تبارك وتعا ی: لنبینا ا لکرم علیه أفضل ألصلوة والسلام ظ فاحسکم بينهم 
بما أنزل الله 4. 

والقضاء هو ا حسم بين الناس بالحق» وا سم بما أنزل الله عزوجل فکان 
نصب القاضي لاقامة الفرض؛ فکان فرضا ضرورة ولآن نصب الامام 
الأعظم فرض بلا خلاف بين أهل ا حقء ولاعبرة بخلاف بعض القدریة لاجماع 
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الصحابة (رضي الله عنهم) عل ذلك» ومساس الحاجة اليه لتنفیذ الأحکام و 
انصاف ا مظلوم من الظالم وقطم ا منازعات أُلتي هي مادة الفساد» وغیر ذلك من 
الصالح أُلتي لاتقوم اٍلا بالامام ما علم في أصول الکلام» و معلوم انه لایمکنه 
القیام بما نصب له بنفسه فيحتاج ی نائب يقوم مقامه في ذلك» وهو القاضي. 
ولهذا: کان رسول الله هه يیعث ای الافاق قضاة فبعث سیدنا معاذ (رضي 
الله عنه) ای الیمن» وبعث عتاب بن أسید لی مکةه فکان نصب القاضي من 
ضرورات نصب الاما فکان فرضا وقد سماه حمد كَِ فريضة حکمة؛لانه 
لا يحتمل النسخ لکونه من الاأٌحکام أُلتي عرف وجوبها بالعقل» وا حسم العقلي 
لايحتمل الانتساخ. 

والله تعا ی أعلم. المبسوط السرخسی(ص ۷٢/-ج).‏ بدائم الصنائم(۸٣/)ه).‏ 
معین ا حکام(ص۱۹). 

واما حکمته فرفع التهارج ورد التوائب و قمع الظالم و نصر المظلوم وقطع 
ا حصومات والاأمر بامعروف والنهي عن ا منکر. معين ا لحکام(ص۷). 


دوهمه پوښتنه: قاضي په کوم شيء کې فیصله کوي. او کوم وخت دده و فیصلي 
ته ضرورة سته. يعني: القاضي في أي شيء يحصکم ومتی حاجة ای حکمه.؟ 


جواب: په نړۍ کې یو معاملات دي او یو عبادات دي. يعني: حقوق الله او 
حقوق العباد. قاضي اصلا فیصله په معاملاتو کې. يعني: په حقوق العباد کې کوي. 
په هغه وخت کې چې یو انسان په (رښان اد دع موه ونی او نه 
منکر وي. نو دی ظالم او مظلوم د الله كله په قانون معلوم کړي. بیا مظلوم ته حق 
له ظالم څخه ور واخلي. او په حقوق الله کې يعني: په عباداتو کې بیا د سرزنش 
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او تعزیر په وجه فیصله کوي. لکه پلار چې مثلا زوی په لمانځه باندې امر کوي. 
او که یې نه کاوه. بیا یې پسې وهئ. که یې وس نه په رسیدی. بیا یې قاضي په 
کوي. ځکه قاضي د امیرالمؤمنین نائب وي. امیرالمؤمین پر ټولو مؤمنانو ولایت 
عامه لری. پلار او وارث ولایت خاصه لري. ولایت خاصه پر ولایت عامه مقدم 
دی. 

که ولایت خاصه نسوای کولای او یا نه وو. بیا د ولایت عامه کار دی. مثلا: یو 
سړی مړ سي. میراث یې د وارث دی. که یې پیسې نه لرلی. دفن او گفن یې پر 
وارث دی. که یې وارث نه وو. میراث يې د بیت المال دی. کفن او دفن یې پر 
"٢‏ || : 
لهذا: اصلا قضا او فیصله په معاملاتو کې وي. يعني: د خلکو په منځ کې وي. 
په عباداتو کې يعني: په لمانځه. روزه. حج. زکوة. شهادة. جهاد او صدقاتو کې د 
قاضي قضاء ته ضرورت نسته. داسې څوک نسي ویلی چې لمونځ نه کوم. او یا 
نه ده فرض. العیاذ بالله ځکه قاضي فیصله نه ده کړې. او یا روزه نه نیسم» او یا نه 
ده فرض. العیاذ بالله ځکه قاضي فیصله نه ده کړې. 

د دغو عباداتو فرضیت تر قاضي هیڅ تعلق نه لري؛ ځکه دغه احکام د الله خِللَُ 
دي. او که یو چا نه کول. بیا به یې قاضي په کوي. ځکه قاضي ولاړ لپاره د )جراء 


د أحکامو ده. 

قال الله تبارك وتعالی: یا داود نا جعلناك خلیفة في الأرض فاحکم بین الناس 
بالحق 4. 

وقال الله تبارك وتعالی: لنبینا المکرم علیه افضل ألصلوة والسلام. ظ#(فاحکم بینهم 
بما انزل الله #. 


والقضاء هو الحکم بین الناس بالحق والحکم بما انزل الله عزوجل. البدائع. 
والمبسوط. ومعین الحکام. 
4 


درېیمه پوښتنه: ډیر خلک وایې. بلکې بعض علماء کرام هم وايي. چې 
په روزه کې پر موږ د خپل قاضي حکم واجب ده. د خپل قاضي اتباع کوو. د بل 
قاضي په خوله باندې موږ روزه او اختر نسو جوړولای.لهذا د ټول پاکستان لپاره 
مفتی منيب الرحمن صاحب مقرر دی. د بل ملا او قاضي په خوله باندې هغه که 
په هیواد کې داخل وي. او که خارج وي. روزه او ختر جوړول ناجائز ده. ایا دا 
خبره صحيح ده او که نه.؟ 


جواب: داخبره غلطه ده. ځکه دلته درې خبرې دي. 
اول: د قاضي د قضاء حدود دي. دوهم: د روزې لپاره د قاضي د قضاء ضرورت 
سته او که نه. درېیم» قاضی چا ته وايئ. ایا دغه مذکور کس قاضی ده او که نه. 


درې سره خبرې په غور واورئ. 

اوله خبره: د قاضی د قضاء حدود ثابت دي. هغه په دې معنا چې الله يه 
دخرتفص مشه شک و وو ير 
ټوله ځمکه د هغه چا حق سوه. کوم څوک چې د الله يه احکام تسلیموي. چې 
هغه مسلمانان دي. او هغه ځمکه چې کفارو نیولې ده. هغو د مسلمانانو حق 
غصب کړی دی. نو ځکه موږ وایو چې په اسلام کې سر حد نسته. بیا خاص په 
احکامو کې. لکه لمونځ. او روزه وغيرهما. 

نو ځمکه چې ټوله د مسلمان سوه. د مسلمانانو خلیفه مکلف دی. چې پرڅومره 
رهم لی پر هغې باندې به د الله کل قم ځاري کری. اود هغې 
نورې ځمکې به کوښښ کوي. چې تر خپل تسلط یې لاندې کړي. 

او پر ټولې ځمکې باندې يوازې احکام نسي جارې کولای.نو معاونینو ته ضرورت 


پیداسي. نو یو حکومت منظٌم کړي. په دغه حکومت کې د ځان لپاره ناثبان مقرر 
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کړي. هغه ناثبان قاضیان دي. هر قاضي ته خپله علاقه ورمعلومه کړي. او بعض 
وخت. وخت هم ورمعلوم کړي. نو د قاضي ولایت او تصرف تر هغه کلی او 
وخت پورې تړلی وي. تر هغه زیات تصرف نسي کولای؛ ځکه خو هغه اصل 
حاکم چې سلطان او خلیفه ده. اجازه نه ده ورکړې. 

مثلا امیرالمؤمنین د کندهار لپاره قاضی مقرر کړی دی. دغه قاضی په زابل کی د 
قضاء حق نه لري. قاضي جبرا کولی سي. چې د خلکو په منځ کې په حق باندې 
فیصله وکړي. او پر خلکو یې اتباع واجب ده؛ لهذا د کندهار قاضي د کندهاریانو 
فیصله جبرا کولایسي. او پر کندهاریانو یې اتباع واجب ده. او پر زابلیانو یې جبرا 
نسې کولای. ځکه خو امیرالمؤمنین دغه قاضي زابل ته نه ده مقرر کړی. او نه 
یې پر زابلیانو اتباعم واجب ده. او که بالفرض دوه زابلیان مدعیان په خپله خوښه 
د کندهار قاضي ته ورسي. او ورته ووایې: چې زموږ فیصله راو ه. او هغه فصله 
ور وکړي. له فیصلې وروسته پر دوی د دغې فیصلې منل واجب دي. يعني: له 
خپلو حدودو د باندې فیصله کولای سی په دی شرط چی هغه خلک په خپله 
دده په فیصلې راضې وي. جبرا یې نسې په کولای. لکه د کلي او د قوم عالم. 
دوهمه خبره: په روزه کی د قاضیى قضاء ته هیڅ ضرورت نسته. ځکه 
مخته ذکر سو. چې قضاء په معاملاتو کې وي. يعني: په حقوق العباد کې وي. 
مخته دعوه غواړي او متخاصمین غواړي. او روزه عبادت ده؛ لکه لمونځ. حج او 
زکوة. لهذا: په ائنده کې به ان شاء الله ذکر سي. چې د قاضي قضاء د روزې لپاره 
نه شرط ده. او نه سبب ده. روزه پر لیدلو او یا پر حساب باندې موقوفه ده. کوم 
څوک چی میاشت وویني. هغه قاضي ته ورزي. د دې لپاره چی دغه لیدل 
یو خو خلک په هغه لیدلو مطمئن سی او بل پر خلکو واجب سی د ده د امر له 
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وجی. ځکه دی د سلطان ناف دی. د سلطان يعنی: د امیر اطاعت واجب ده. 
حتی په مباحاتو کې لا هم واجب ده. مگر د قاضي په حکم پر هغه چا واجب 
کېږي. پر کومو خلکو چې دی قاضي دی. او که قاضي یا امیر د شریعت پر 
خلاف یا د مذهب پر خلاف خلک امر کړي. بيا یې پر خلکو اطاعت نه ده 
واجب. 

خلاصه يې دا سوه چې خلک د قاضي بي اعلانه روزه نیولې سي. او جائز ده. او 
که یې پر میاشتې علم راغلی وي. بیا یې پر خلکو نیول فرض ده. که څه هم 
قاضي اعلان نه وې کړی. او که خلکو پر میاشتې علم راغلی وي. او قاضي د نه 
نیولو اعلان وکړي. هم پر خلکو یې نیول فرض ده. ځکه د قاضي اعلان د شریعت 
مخالف ده. رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمایلي دي: (لا طاعة للمخلوق في 
امعصية الخالق». 

په یو صورت کی د قاضی اعلان ته |عتبار سته. هغه داده: چی د خلکو پر میاشتی 
علم نه وي. او قاضي اعلان وکړي. چې روزه ونیسئ. دلته پر خلکو واجب ده 
چې د ده اتباعم وکړي. 

درېیمه خبره داده: چی قاضی چا ته وایی: او دغه مذکور کس قاضی ده 
او کنه؟ مخته ذکر سو. چې قاضي و هغه چا ته وایې چې د خلیفه نائب وي په 
44707070750777 د 0د 
احکام الهي نه جاري کوي. په دې هیواد کې نه حدود سته او نه قصاص؛. او نه 
اسلامي حکومت سته او نه نظام. نو بادشاه په خپله خلیفه نه دی. نو نائبٍ به یې 
څنگه قاضي سي. بلکې د دوی ناثبان ججان دي. هغه په قرآن فیصله نه کوي. 
او خلیفه ته د الله يه حکم ده. چې ط(فاحسکم بینهم بما انزل الله 4. 

دوهم: مذکور کس ئې په دغه فاسد نظام کې هم د ځان نائب نه دی جوړ کړی. 
صرف ئې د رؤیة هلال د کميټۍ چیرمین کړی دی. يعني: صرف یې د دغه اعلان 
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لپاره مقرر کړی دی. اعلان کولای سي؛ ځکه که په یو ځای کې حاکم او قاضي 
نه وي. هر عالم ته خلک د میاشتې د لیدلو په وجه ورتلای سي؛ ځکه قاضي ورته 
شرط نه دی. 
د جواب خلاصه: دا سوه چې د دغو خلکو خبره غلطه ده. ځکه نه د روزې په 
٢٣٠٢‏ هه 7 7 71 او نه د قاضی قضاء ته په روزه کی 
دوت هاو دغه تذکررکنو قا دق ٠٢‏ : 
واٌما امقلد فلا ینفذ قضاوه بخلاف مذهبه اصلاء آه. اقوله فکیف 
بخلاف مذهبه» ومبنی ذلك علی ماقالو | ان تولیة القضاء تتخصص بالزمان 
والکان والشخص ولو ولاه السلطان القضاء في زمان مخصوص او مکان 
مخصوص او عل جماعة مخصوصة تعين ذلك ؛ لاأنه نائب عنه. «قوله نفذ أُمره» 
!ٍِن کان امراد بالأمر ألطلب بلا قضاء فظاهر و علیه فا مراد بالتفاذ وجوب 
الامتثال وهذا الذي رایته في سیر التاتارخانیة في الفصل العاشر فیما يجب فیه 
طاعة الا ميرو ما لا يجب وتصه. 
قال حمد: واٍذا أُمر أمير العسکر بِشيء کان علی العسکر ان يطیعوه في ذلك» 
الا أٌن یون امامور به معصیة بیقین قد أفتیت ان تولیة باشا مصر قاضیا 
لیحسکم في قضیة بمصر مع وجود قاضيها ام وی من السلطان باطلةء لأنه لم 
يفوض اليه ذلك» آه. فتأٌمل. رد ا محتار .)/٥١-٥٠(‏ 
څلورمه پوښتنه: که خلک د قاضي او یا د عالم په اعلان خبر سي. د 
کوم قاضي او عالم په اعلان عمل واجب دی. او په څونه حد کې معتبر 
دی. ډیر خلک بلکې اکثر علماء کرام وايي: چې ختلاف د مطا لعو 
معتبر دی. او بعض وایی چې د خپل هیواد د قاضي اعلان معتبر دی. د 
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بل هیواد د قاضي اعلان نه دی معتبر. ایا د دغو خلکو خبرې صحیح 
دي. او که نه. ؟ 


جواب: د دغو خلکو دواړې خبرې بې ځاىه او غلطې دي. د دې خبرې ځواب 
چې د خپل هیواد د قاضي اعلان غواړي. مخته چې د درېیمې پوښتنې ځواب ذکر 
سو هغه ورته کافي دی. او هم به په آینده کې د اولی خبرې د ځواب په ضمن 
کې ان شاء الله د دې خبرې ځواب هم وسی. 

او اوله خبره چی خلک وایی: ختلاف د مطالعو معتبر دی. مطلقا. او یا وایی په 
رعد "لرې والي'" کې معتبر دی او په قرب "نزدې والي" کې نه دی معتبر. دا په 
ډیرو دلائلو باندی باطله ده او زموږ د کتاب مقصد او هدف هم دغه مسئله ده. 


اول دلیل: 

موږ مقلدين او مذهبیان خلک يو. د مقلد لپاره د خپل امام مجتهد قول حجت 
دی. لهذا موږ حنفيانو ته د خپلې فقهي حنفي عبارات او تصریحات کافي او 
شافي دي. د نورو دلائلو ذکر کولو ته. او د ماخذ تلاش کولو ته. هیڅ ضرورت 
نسته. د هغه با وجود د بعضي خلکو د اطمنان لپاره د خپلې فقه له تصریحاتو ماسوا 
۰--- 7-7 

زموږ د ټول مذهب خلاصه داده: چې د برات "شعبان" میاشت خلک و ويني. 
بس دغه میاشت به حسابه وي. تر ويشتم"" پوري. کوم وخت چې نویشت 
ورځې او شپې پوره سي. د دیرسم''" په شپه تر لمر لویدو مخته به د میاشتې د 
لیدلو کوښښ شروع کړي. که یې میاشت تر لمر لویدو مخته یا وروسته ولیده. 
دغه خلک به سهار روزه له شکه وتلې نیسي. او که یې میاشت نه ولیده او پر اسمان 
هم هیڅ علت نه وو. نه وريځ. او نه گرد وو. دغه خلک به سهار له شکه وتلې 
روزه نه نیسی. او که يه میاشت نه ولیده؛ مگر پر اسمان علت يعني: گرد یا وریځ 
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موجوده وه. نو د سهار ورځ د خلکو لپاره مشکوکه سوه. دا احتمال لري. چې 
د رمضان میاشت دې وي. او برات شعبان دې د نه و : يشت""" وي. او دا احتمال 
هم لري. چې د برات دیرشمه ورځ دې وي. د شک د روزې خپل احکام دي. 
هغه پریږدئ. که دغو خلکو نه ولیدله.او بل ځای کې خلکو ولیده تر دغو خلکو 
دغه خبر په داسې انداز راورسېد. چې د دغو خلکو غالب گمان سو. چې میاشت 
۰ . 0 ۸ .۰ 2 ۰ 

یې لیدلې ده. هغه لیدونکي که هر څونه لرې وي. پروا نلري. او دغه رنه دغه 
خبره که په هره طریقه راورسیږي. پروا نلری؛ ځکه |خبار دی. شهادت نه دی. 
نفس اوازه اعتبار نلري. او دغه طريقه حساب. د هرې میاشتې لپاره دغه شان ده. 
مثلا: که زموږ د اا رافکرريوزازساب اسر رر دباظتی تی په اخيره 
کې خبر سو. چې فلان هیواد یوه ورځ رو ښخ باښت ليدلي ده :به ستبره 
ورته کوو. او یا موږ د روزې حساب شروع کړی وو. چې نه ویشت '"" پوره سوې. 
د اختر میاشت مو ولیده. او له بله ځایه خبر سوو. چې د هغو نن دیرشمه'"" روزه 
وه. پر زموږ د یوې روزې قضاء لازمه ده.او که د شعبان د دیرسم''" په شپه نه موږ 
شت ولیده. نه له بله ځایه خبر سوو. او نه پر اسمان کوم علت و. نو به شعبان 
دیرس!'"' پوره کړو. په یو دیرسم"" د شعبان به. اوله روزه ونیسو. که مو څه هم 
میاشت نه وې لیدلې . او نه په دغه شپه د میاشتی د لیدلو ضرورت سته؛ ځکه په 
شریعت کې د یو دیرس "مياشت نسته دا زموږ په مذعب کې ظاهر الرواية: 
راجح. او مفتی به قول دی. چی |ختلاف د مطالعو مطلقا اعتبار نه لري. او په قول 


مرجوح باندې عمل کول ناجائز دی. 


وفي التانیة لاعبرة لاختلاف أمطالم» في ظاهر الروایة. وفي الفتاوی ا لحلاصة 
وعليه فتوی أبن الليخه وبه کان ِ يفتی ألشیخ شمس الاأئمة ا حلواني» وکان یقول: 
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لو رای أهل المغرب هلال رمضان يجب الصوم عل أهل امشرقء وفي الظهریة 
عن اِبن عباس: «رضي الله عنهما» انه يعتبر في حق کل بلدة رؤیة أهلهاء وفي 
القدوري: اذا کان بین البلدتین تفاوتء لا يختلف اُمطالم» لزم حسعم أهل احد 
البلدتین ألبلد الأخرۍۍ فأُما ٍذا کان تفاوت» يختلف أُمطالم لم يلزم حسکم احد 
البلدتین ألبلد الأخری. و ذکر الشیخ شمس الأثمة ا حلواني: أن الصحيح من 
مذهب أصحابنا ان ابر اٍذا استفاض وتحقق فیما بین أهل !ِحدی البلدتین 
یلزمهم حسم أهل هذه البلدة. الفتاوی التاتارخانیة(ص٤٢٢-٣٤٣٢/۳).‏ 

نعم لو ستفاض ابر في البلدة الأُخری لزمهم عل الصحيح من اللذهب جتی 
وغیره اقوله نعم آه» في الذخيرة قال شمس الأئمة ألحلواني: في الصحيح من 
مذهب أصحابناء ان ا بر اذا استفاض وتحقق فیما بین أهل ألبلدة الأخری 
یلزمهم حسم هذه البلدق آه. ومثله في الشرنبلالیة عن المغنی قلت: و وجه 
الاستدراك ان هذه الاستفاضة لیس فيها شھادة عل قضاء قاض؛ ولا عل شهادة؛ 
لکن لما کانت بمنزلة ابر المتواتر» وقد ثبت بها ان أهل تلك البلدة صاموا 
يوم کذا لزم ألعمل بها؛ لان البلدة لاتخلوا عن حاصکم شرعي عادته فلا بد من 
أٌن یون صومهم مبنیا عل حسم حاکمهم ألشرعي فکانت تلك الاستفاضة 
بمعنی نقل أ حم ألذکو وهي أُقوی من الشهاد بأن أهل تلك البلدة رأو 
الهلال وصاموا لأنها لاتفید ألیقین» فلذا لم تقبل اٍلا !ذا کانت عل ا لحم أُو 
عل شهادة غیرهم لتکون شهادة معتبرقه والا فهي مېرد اخبار بخلاف 
الاستفاضةه فانها تفيد ألیقین» فلا ینافي ما قبله هذا ما ظهر لي» تأمل. 


تنبيه: قال أل رمق معنی الاستفاضة ان تاتي من تلك البلدة جماعات متعددون 
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کل منهم يخبر عن أهل تلك البلدة أنهم صاموا عن رؤیة لا جرد الشيوع من غیر 
علم بمن اشاعه کما قدر تشیم اخبار يتحدث بها سائر أهل البلدته ولاعلم من 
اشاعهاء کما ورد أن في آخر الزمان يجلس الشيطان بین الیماعقه فیتکلم بالکلمة 
فيتحدثون بهاء ویقولون: لاندري من: قالهاء فمثل هذا لاینبغي ان يسمع فضلا 
عن أن یثبت به ححکم» اه. 

قلت: وهو کلام حسن و يشیر الیه قول الذخیرة؛ اذا استفاض وتحقق» فان 
التحقق لایوجد بمجرد الشيوع. در ا مختار مع رد ا محتار(٢٩۲/۱).‏ 

قال: في البحر عن ا خلاصة بعد ما دکره الشارح هناء لن اٍثبات محجيئ رمضان 
لایدخل تحت ا مرکم حق لوأخبر رجل عدل ألقاضي بمجيئع رمضان یقبل و 
یأمرألماس بالصوم في يوم الغيم» ولايشترط لفظ الشهادة» وشرائط القضاء اما 
ثي البعيد فيشترط لفظ الشهادته وهو يدخل تحت الحکم؛ لاأنه من حقوق 
العباد آه. 

قلت: وا خاصل ان رمضان يجب صومه لا ثبوت بل مج رد الاخبار لن هن 
الدیانات ولایلزم من وجوب صومه ثبوته» کما مر. رد ا محتار علی در امختار 
.)۳/۱٢)(‏ 

و ختلاف أُلطالع ورؤیته نهارا قبل الزوال» وبعده غیر معتبر علل ظاهر 
امذهب» وعليه أکثر امشائخ وعلیه الفتوی. 

بحرعن الحلاصة فیلزم أهل ا مشرق برؤیة أهل المغرب اٍذا ثبت عندهم رؤیة 
أُولمك بطریق موجب» کما مر آه. «قوله علی ظاهر امذهب» اعلم ان نفس 
(ختلاف أمطالم لانزاع فيه بمعنی ان قد يحکون بين البلدتین بعد بحیث يطلعم 
الهلال لیلة کنا في (حدی البلدتین دون الاأْخْر ی. وکذا مطالعم الشس؛ لن 
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انفصال الهلال عن شعاع الشمس مختلف باٍختلاف الاقطارء حق اٍذا زالت 
ألشمس في الشرقء لایلزم أن تزول في المغرب. وکذا طلوع الفجر وغروب 
الشمسس بل کلما تتحرکت الشمس درجة فتلك طلوع فجر لقوم» وغروب 
لبعض؛ ونصف لیل لغیرهم»کما في الزيلعي. وقد رألبعد ألذي يختلف فيه أمطالم 
مسیرة شهر» فأًکثر عل ما في ألقهستاني: عن البواهر اعتبارا بقصة سلیمان 
اعلیه السلام» فانه قد اٍنتقل کل غدو و رواح» من أٌقليم !لی أقليم وبينهما 
شهره آه. ولا يخفي ما في هذا الاستدلال. وقي شرح المنهاج للرم ي: وقد نبه ألتاج 
الدبریزي: عل أن ختلاف أُمطالم لایمحکن في أقل من أربعة وعشرين فرسخا 
وأفتی به الوالد والأوجه انها تحدیدیقه کما أُفق به أيضاء آه. فلیحفظ و انما 
أ لاف ف اعتبار ختلاف أمطالم بمعنی: أنه هل يجب عل کل قوم اعتبار 
مطلعهم؛ ولایلزم احدا ألعمل بمطلع غیره ام لایعتبرختلافهاء بل يجب ألعمل 
بالاسبق رؤيقه حتی لو رؤی في امشرق ليلة الممعة و قي الغرب لیلة السبت 
وجب عل أهل المغرب ألعمل بما رآه أٌهل ا مشرق. 
فقیل: بالأول واعتمده ألزيلعي وصاحب الفیض وهو الصحيح عند الشافعیة؛ 
لأن کل قام مخاطبون بما عندهم کما في أوقات ألصلوت وأيده في الدرر بما مر 
من عدم وجوب العشاء والوتر» فاقد وقتهما. 
والظاهر الروایة الثاني: وهو أُلعتمد عندناء وعند المالکیقه والحنابلقه لتعلق 
أ حطاب عاما بسطلق الرؤیة في حدیث اصوموا لرؤیته» بخلاف أوقات ألصلوة 
و تمام تقريره في رسالتنا أُملذکورة. ردا محتارعل در المحتار(٥۰).‏ 
مطلب في رؤیة الهلال وقد تلخص غا حررنا» وتحصل نا قررناه من ا مسائل 
امتفرقة والجتمعة في هذه الفصول ال ربعة ان امعول علیه» والواجب ألرجوع 
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ليه في مذاهب الأئمة الأربعة أُلجتهدين. کما هو ا محرر في کتب (تباعهم 
أُلعتمدين ان اثبات هلال رمضان لایسكون الابالرؤیة لیلا او باکمال عدة 
شعبان» وانه لاتعتبر رؤيته في النهارء حتی ولو قبل الزوال علی امختار وانه 
لایعتمد عل ما يخبر به أهل امیقات وا حساب والتنجیم بمخالفته شریعة نبینا 
عليه أفضل الصلوة والتسلیم» وانه لاعبرة باختلاف اٌمطالم في الاقطار الا عند 
الشافعي ذي العلم الزخار. مجموعة رسائل ابن عابدین .)٠٧۳(‏ 
واذا ثبت في مصر لزم سائر الداس فيلزم أهل ا لشرق برؤیة أهل المغرب في ظاهر 
امذهب. 
وقیل: يختلف باختلاف امطالم؛ لأن السبب الشهر وانعقاده في حق قوم للرؤیةه 
لایستلزم انعقاده في حق آخرين مع اٍختلاف أمطالم» وصار کما لو زالت أو 
غربت الشمس عل قوم دون آخرین» وجب عل أٌلأوليین ألظهر وامغرب دون 
اولىك وجه الأول عموم الحطاب في اقوله کل صوموا» معلقا بمطلق الرؤیة في 
اقوله کل لرژيته». وبرژیة قوم یصدق اسم الرؤیة فیثبت ما تعلق به من عموم 
ا لمکم فیعم الوجوب | بخلاف الزوال والغروب» فانه لم يثبت تعلق عموم 
الوجوب بمطلق مسماه في خطاب من الشارعه والله أعلم. ثم انما يلزم متأخری 
الرژیة اذا ثبت عندهم روي اولغلی بطريق موجب اه فتح القدیر(٢٢٢/۲).‏ 
أهل بلدة اٍذا رأٌوی الهلال يلزم ذلك في حق أهل بلدة اخری؟ 
(ختلف المشائخ فيه. بعضهم قالوا: لايلزم ذلك به» واٍنما أملعتبر في حق کل بلدة 
رژيتهم وبنحوه ورد الآثرعن ابن عباس «رضي الله عنهما» وفي ا منتقی بشم عن 
أبي یوسف وابراهيم عن حمد اذا صام أهل بلدة ثلاثین يوما للرؤیة وصام أهل 
بلدة قسعة وعشرون يوما للرؤیة فعليهم قضاء يوم. 
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وفي القدوري: اذا کان بین البلدتین تفاوتء لا تختلف أُلطالم لزم حم (حدی 

البلدتین حسم بلدة الأخرۍۍ فاما اذا کان تفاوتء تختلف أمطالم فيه لم يلزم 

احد البلدتین حم البلدة الٌخری. 

وذکر شمس الأئمة أ حلواني ان الصحيح من مذهب أصحابنا « رمهم الله» ان 

المبر اذا استفاض وتحقق فیما أهل البلدة الأخری يلزمهم حسم أهل هذه 

البلدة. الحیط البرهاني(٣٣٢٢).‏ 

ولا عبرة بېختلاف المطالم؛ فٍذا راه أهل بلدة ولم یره أهل بلدة أخری وجب 

علیهم أن يصوموا برؤیة أولعك؛ اذا ثبت عندهم بطریق موجب» ويلزم أهل 

الشرق برؤیة أهل الغرب. 

وقیل: يعتبر فلایلزمهم برؤیة غیرهم اٍذا ِختلف المطلع وهو الاشبه» کذا في 

التبيین. 

والاول: ظاهر الروایة وهو الأحوط کذا في فتح القدیر. وظاهر الذهب وعلیه 

الفتوی. کذا في ا لحلاصة: اطلقه فشمل ما اذا کان بينهما تفاوت بحیث يطلعم 

الطلم أولاء آه. البحرالرائق(١۷٧/۲).‏ 

ولاعبرة لاختلاف المطالم في ظاهر الروایقه کذا في فتاوی قاضي خان» وعلیه 

ألفتوی ألفقيه أبي اللیثه وبه کان يغفق شمس أُلأئمة أ حلواني» قال: لو رای أهل 

مغرب هلال رمضان يجب الصوم علل أهل مشرق» کذا في ا خلاصة. ثم نما يلزم 

الصوم علی متاخری الرؤیة؛ اذا ثبت عندهم رؤیة أولىك بطریق موجب 

الفتاوی الهندیة (۱۹۸/ج). 

ولو صام أهل بلدة ثلائین یوما للرؤیقه وأهل بلدة أخری تسعة وعشرين يوما 

للرژيق فعلم من صام تسعا وعشرين» فعليهم قضاء یوم» ولاعبرة لختلاف 
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الطالم في ظاهر املذهب» ألفتاوی الانقرویة(صه). وهکذا في حلبي کبيري 
والطحطاوي عل الدر ا مختار(۸٩:٧).‏ 

اذا ثبت رؤیة الهلا ل بقطر من الاقطار وجب الصوم علی ساثر الاقطار لافرق 
بین القریب من جهة الخبوت والبعید؛ اذا بلغهم من طریق موجب للصوم» 
ولاعبرة باختلاف مطلع الهلال مطلقاء عند ثلاثة من الأئمقه وخالف 
الشافعیة. الفقه عل ا مذاهب الاربعة (ص٠ه).‏ 

اواٍذا ثبت في موضع لزم جميع الداس». «قوله واٍذا ثبت في موضع؛ آه.» ولا اعتبار 
باختلاف امطالم» حتی قالوا لو ری أهل المغرب هلال رمضان بجب برؤیتهم» 
عل أهل الشرق اذا ثبت عندهم بطریق موجب؛ لحکن يفهم من عبارة الصنف 
عدم الاعتبار مطلقاء وهو أمذهب. وظاهر الرواية. وعليه ألفتوی. كما : اکثر 
العتبرات. محجمع الأنهر علی ملتقی الا بجحر(۳۰۲٧).‏ وهکذا في ِعلان الستن(۸٧).‏ 
وغیرهم. 

د احنافو کتابونه ټول په دې متفق دي. چې اختلاف مطالع ته عتبار نسته. د أهل 
مغرب په لیدلو سره به أهل مشرق روزه او اختر جوړوي. په دې شرط چې له أهل 
مغرب څخه دا خبر په موثق او معتبره طریقه سره راورسیږي. ماسوا له يوڅو 
کتابونو. لکه تبيین الحقائق وغیره چې ختلاف مطالع یې معتبر بللی دی. هغه هم 
په حقيقت کې هیڅ ټکر نه لري. د هغو د قول محمل صحيح به هم ان شاء الله 
په آینده کې ذکر کړم. 


دوهم دلیل: له قرآن کريم څخه په دی باندې. چې |ختلاف د مطالعو 
اعتبار نه لري. مثلا: که په سعودې کې میاشت ولیدله سې. او په معتبره طريقه 
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افغانستان او پاکستان ته خبر راورسیږي. نو پر دغو هیوادونو لازمه ده. چې له هغو 
سره روزه او اختر جوړ کړي. دلته یوڅو تمهيدې خبرې لیکم. 
الله چَأِ د انسانو د نفع لپاره د اسبابو نړۍ پیدا کړه. په شپږو ورځو کې یې زمکه 
اسمان لمر سپوږمۍ وغیرهم. يي پيدا کړل. د لمر او سپوږمۍ لپاره یې په اسمانونو 
کې منزلونه او برجونه پیداکړل. دلمر او د سپوږمۍ د حرکت په وجه یې دوولس"" 
میاشتې. شپې او ورځې پيدا کړې. د علم فلکیاتو په اساس لمر ټول وخت پر یوه 
حال وي ؛ ځکه روڼا یې خپله وي. او سپوږمۍ کله غټه. کله وړه. کله بلکل ورکه 
سې؛ ځکه روڼا یې د و07سو0 و00 000 
سي. او بیرته چې هغه ځای ته را سي. دیته منزل واي 070ر1747 
منزل پوره کوي. 
دوولس؟" برجونه دي. اته ویشت يشت"" یې تقريبا منزله دي. لمر په څلورم اسمان 
کې دی. او سپوږمۍ په اول اسمان کې ده. د لمر حرکت تیز دی پرسپوږمۍ 
باندې. 
د سپوږمۍ د پیداکولو طریقه أهل فلکیات داسې بيانوي. وایې: سپوږمۍ هر 
وخت په اسمان کې موجوده وي. لکه لمر چې کوم وخت د سپوږمۍ پر سر 
بلکل برابر سي. نسبت و زمکې ته. يعني: سپوږمۍ د لمر. او د زمکې په منځ کې 
يب دې زختا کې باپوزمی ورک سي. او رڼا یې نه معلومیږي ؛. ځکه زمکې 
ته یې شا سي. سپوږمۍ د آئینې اغدارۍ) په شر د وواړ: د مغرب طرف ته 
روان وي. ۱۷-٥١‏ یا ۷ ساعته علی اٍختلاف الاقوال. چې رفتار سره وکړي. لمر 
دونه ځينې مخته سي. چې سپوږمۍ امکان دالیدو بیدا کړی؛: ځګه محاذات یې 
ختم سي. او تر له تیر سي. هغه د لمر خواته پر څوکه یې رڼا ولگیږي. نرۍ ښکاره 
سي. بله ورځ لمر هم دومره نور ځينې تیر سي. د دې پنډوالی يوڅه نور زیات 
سي. دغه رنگه پنډوالی یې ورځ په ورځ زیاتيږي د میاشتې تر نیمایې پوري. 
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د میاشتې په نیمایې کې يې بلکل رڼا پوره سي؛ ځکه زمکه د لمر او د سپوږمۍ په 
منځ کې سي. دوی په خپل منځ کې سره مخامخ سي. کوم وخت چې لمر د کٌرې 
ترمنځ سي ورتر سي سپوږمۍ بېېزنه پر گموالې شروع وکړي. هغه د چې 
پخوا رڼا سوې وه .هغه بیرته توره سي. د دی گول والی کنډوښي په قو يشت"" 
3-200-70 75 
المر» او د زمکې ترمنځ سي. دغه رنگه بیا په ٥١‏ یا ٠۰‏ ساعته کې د لمر له شعاعو 
ووځي. دی د مغرب طرف ته مخته سي. او دا شا ته پاتې سي. دا سلسله به جارې 
وې تر قيامته پوري. په دې کې د الله يا حکمت دا دی. چې خلکو ته د عباداتو. 
انلاشن ارفات ارصتاف رنه نل تزدنه راو 0 الله جَُ احکام 
کار وي دي 

د الله جل جلاله احکام دوه" قسمه دي. 

لومړی تکلیفي. دوهم وضعي. 

لومړی حکم: 

حکم تکلیفي هغه ته ويل کیږي: چې الله تعالی په قران مجید او یا حدیث کې 
ذکر کړی وي. مثلا: لکه لمونځ. او روزه. 

د 

حکم وضعي هغه ته ويل کیږي: چې الله تعالی په حکم تکلیفي پسې معلق کړی 
وي. لکه: وخت د لمانځه او د روزې لپاره. الله تعالی چې حکم تکلیفي په هر 
شيء پورې معلق کړي. د دغه حکم تکلیفې او د هغه شي په منځ کې که یو 
مناسبت عقلې وي. هغه شيء ته علت واي یې او که مناسبت عقلې نه وي .هغه ته 
بیا سبب وایې. دغه لمر او سپوږمۍ د احکامو تکلیفیه وو لپاره اسباب دي؛ ځکه 


په دوی سره وختونه معلومیږي. 
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دغه وختونه بيا دوه" قسمه دي. 

لومړی عام. دوهم خاص. 

لومړی وخت: عام وخت دی لکه د جمعې ورځ د اختر ورځ او دعرفات ورځ. 
دوهم وخت: خاص وخت دی. لکه په ورځ کې داخل وختونه. مثلا: سهار 
ماشپين مازديگر ماښام ماخستن. 

د جمعې د ورځې لپاره لمر سبب دی. او دغه جمعه د ټولې نړۍ سره مشترگه ده. 
د پاکستان. افغانستان. او سعودي عرب په یوه ورغممدږي؛ نگره با نار 
افغانستان د جمعې وخت له مخه داخلیږي؛ ځکه فجر صادق چې په ورځ کې یو 
خاص وخت دی. هغه وختې را خیږي. او د سعودي جمعه نا وخته بیا ختمیږي. 
وره ورځ یې سره یوه وي. او د لمونځو وختونه یې ټول سره بدل دي؛ ځکه هغه 
خاص وغتونه دي. 

په بل تعبیر د دغو خاصو وختو سبب لمر دی. د لمر په حساب کې اختلاف د 
مطالعو معتبر دی. او د شهر رمضان لپاره شهود د هلال ٩5-1-0‏ 
رمضان لپاره وجود د یوم سبب دی. وجود د يوم په لمر سره وي. په لمر کې 
ختلاف معتبر دی. نو زموږ او د سعودي د يوم رمضان په شروع او انتهاء کې فرق 
ضروري وي. لکه د جمعې په شروع کېدو او ختمیدو کې؛ لیکن ورځ به سره یوه 
وي. لکه د جمعې ورځ. 

او د مجموع شهر رمضان لپاره سبب شهود د شهررمضان دي. او د شهود 

ثبوت په رؤیت سره کېږي. رؤیت چې په هر ځای کې وسو بس دا ثابته سوه 
شر هسکمووو رفددش دص دش غه که 
د شهود ثبوت د شعبان په شمار سره ده. په هر ځای کې چې د شمبان له ديده د 
شعبان دیرس'" ورځې پوره سوې. بس شهر رمضان ته سوه او دغه بوت د 
ټوو هوادونو لپاره کان ده؛ ځکه مياشته د ټولو سره گډه ده. چې یو ځای ثاىته 
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سي. داسې ده لکه هر ځای چې ثابته سوې وي؛ ځکه د میاشتې شروع له هغه 

ځای څخه کیږي. چې مياشته له لمر سره جفته. يعني: بلکل محاذي سي. او بیا 

ځینې جدا سي. لمر د مغرب طرفته تیر سي. او دا د مشرق طرفته ځينې پاتې 

ېي الله ښ«داد ماع ازلهورځ هه داسي خو هله ده چي په 

افغانستان. یا پاکستان کې نن ځينې جدا سي. او په بل هیواد کې بیا بله ورځ 

ځینې جدا کیږي؛ ځکه یو ځل چې ځينې جدا سي. بس په هر ځای کې ځينې 

جدا وي. او دا دلیل په دې قول د الله چَلٍِّ باندې ثابت دی. ظ(فمن شهد منحکكم 

الشهر فلیصمه 4 (البقرة .)٨٨١‏ 

شهد په څلورو"معنا گانو سره راځي: 

لومړی معنا: خبر دی. کشهد عند ا حاصکم وشهد اعرابي عند رسول الله صلی 

الله علیه وسلم بأٌنه أهل الهلال بالأمس. یعني: رسول الله صلی الله علیه وسلم 

ته یې خبر ورکړ. چې ده پرون میاشته لیدلې ده. 

دوهمه معنا: اطلاع او معاینه ده. مثلا یو څوک ووایې : شهدت زیدا یصلي ف‌ 

السجد. يعني: ما زید په سترگو ولید او اطلاع مې ورباندې راغله چې په مسجد 

کې یې لمونځ کوی. 

درېیمه معنا: حاضریدل او موجودیدل دي. مثلا که یو څوک ووایې: و شهدنا 

جنازة فلان وعلي (رضي الله عنه) شهد بدرا. موږ د فلانی جنازې ته حاضر سوو. 

او حضرت علي کرم الله وجهه په بدر کې موجود وو. 

څلورمه معنا: علم دی. لکه په دې قول د الله يله کې طشهد الله أٌنه لا اٍله الا 

هو4 (آل عمران 1۱۸ او په دې قول د رسول الله صلی الله علیه وسلم کې امن 

شهد أنه لا اله الا الله دخل الینة. 

په دې څلورو معناگانو کې اوله معنا: چې خبر دی. هیڅ تعلق له آيت شريف سره 
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دویمه معنا: چې معاینه ده. هم په اجماع سره باطله ده؛ ځکه د آيت شریف مقصد 
دا کېږي. چې هر چا که نه وه لیدلې. پر هغه روزه یول نسته. او هر چا که په سترگو 
ولیده پر هغه واجب ده. او دا دواړې خبرې باطلې دي. ډیر خلک داسې دي. چې 
میاشته یې نه وې لیدلې؛ مگر روزه پر لازمه وي؛ ځکه ټول خلک خو یې نسي 
لیدلای. او ډیر بیا داسې دي. چې لیدلې یې وي؛ مگر پر واجب نه وي. مثلا: لکه 
کوچنيان او مریضان. 

درېیمه معنا: یې حضور ده. ډیرو مفسرينو او فقهاء کرامو په دې آیات شریف 
کې اخیستې ده. وایې ترجمه یې داسې ده افمن حضر منم الشهر» أٌي: ادخل 
عليه الشهر وهو حاضر مقیم». په دې معنا سره کڅه هم مطلوب حاصلیږي؛ 
ځکه د حضور ثبوت عام دی. يعني: دغه حضور که د سړي په خپل رؤیت سره 
ثابت وي او که د بل په رؤیت سره ثابت وي. په قریب یې ثابت وي او که په بعید 
يې ثابت وي. پر خاص حضور باندې حمل کول یې مخصص غواړي. دلته نه 
۳-7 تت ته حاکن حقروو ښخ عموم پاته 
کیږي؛ مگر د دې باوجود فخرالدین امام رازي (رحمة الله علیه) دغه معنا رد کړې 
ده. وایې: د دغه آیت په مقابل کې خو دغه آیت مبارک دی. #رومن کان مریضا 
أو علی سفر. نو مریض هم حاضر دی و میاشتې ته. د هغه باوجود پر لازمه نه 
ده. هلکان. لیونیان. او مسافر حاضر دي؛ مگر پر لازمه نه ده. 

کوم وخت چې درې معناگانې باطلي او یا ضعیفه سوي. نو څلورمه معنا متعینه سوه 
چې هغه علم دی. نو د آيت شريف ترجمه داسې کیږي. فمن شهد منحكم 
الشهر فلیصمه 4. أي علم منحکم بوجوده و دخوله. يعني: که د يوچا له تاسو 
څخه علم پر وجود او دخول د شهر رمضان راغی. هغه دې روزه ونیسئ. او علم 


31 


پر وجود. په رؤیت سره راځي. هغه رؤیت که په هر ځای کې وي. لرې وي. او 
که نږدې وي. 

د کوچنیانو. لیونیانو او مریضانو پوښتنه دلته نه کیږي. چې هغه علم ورباندې لري. 
د هغه باوجود ورباندې لازمه نه ده؛ ځکه هغه الله تعالی په خپله استثناء کړي دي. 
داسې نه ده. لکه: په درېیمه معنا کې؛ ځکه هلته شهد په معنا د حضور او اقامت 


دی. او مریض هم د آیت په مقابل کې دی. او هم مقيم دی نو ځکه نه صحيح 
کيده بغیر له تقدیراتو. دلته تقدير ته ضرورت نسته. 


امام غزالي (رحمة اللي علیه) په احياء علوم الدین کې وایې: اول مراقبة أول 
شهر رمضان کذلك برؤیة الهلال فاٍن غم فباستکمال ثلاثین یوما من شعبان» 
والغنی بالرؤیة العلم وذلك یحصل بقول عدل واحده آه. يعني: چې رؤیة په معنا 
د علم دی. او شارح یی په ٍتحاف السادة المتقین کې وایې: والغنی بالرژیة ألعلم 
ألشرعي ألوجب للعمل» وهو غلبة الظن وکذا صرح به أصحابنا يعني: مراد په 
رؤیت سره علم دی. هغه گمان دی. نه یقین. 

او ابن حجر هيتمي په الفتاوی الکبری الفقهیة کې وایې: ولو قال: ِن رأیت 
الهلال فأنت طالق» فرآه غيرهاء وعلمت به طلقته اٍذا الرؤیة شرعا بمعنی 
العلم» بدلیل قوله صل الله علیه وسلم اذا رأٌيتم ا ملال فصوموا». که یو سړي 
ښځې ته وویل: که تا میاشت ولیده نو ته طلاقه يئ. میاشت بل چا ولیده او دا یې 
پرې.مخبره کړه؛ مواقمووخکلا شب کي روسان غلو شر 
دی. په دلیل ددې قول د مبارک كي که تاسو میاشت ولیده نو روزه ونیسئ ‏ يعني: 
لبیک سال دی رغ ول خلی مادص لای 
او علامه جصاص (رحمة الله علیه) په احکام القرآن کې وایې: #رفمن شهد 
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منم الشهر فلیصمه 4. وقد أريد بشهود الشهر العلم به؛ لأن من لا یعلم به 
فلیس علیه صومهه فلما صح له العلم بأٌن الشهر ثلاثون يوماء برؤیة أهل البلد 
الذین رأُوهء وجب علیه صومه آه. مراد په شهود الشهر سره پر میاشتې باندې علم 
راوستل دي؛ ځکه که څوک په میاشتې علم نلري. پر هغه روزه نسته. آه. 

او ابن قدامه (رحمة الله علیه) وایې: 

ولنا قوله تعا ی ظفمن شهد منحکم الشهر فلیصمه . قال: وقد ثبت ان هذا اليوم 
من شهر رمضان شهادة الفقات» فوجب صومه على جمیع المسلمین؛ ولآن شهر 
رمضان ما بين اطملالین» وقد ثبت ان هذا اليوم منه في سائر الأُحکام من حلول 
الدین» و وقوع الطلاق والعتاق و وجوب الدذر وغیر ذلك من الاأٌحکام» فیجب 
صومه بالتص والاجماع آه. 

چې په شهادة د معتبرو خلکو سره دا ثابته سي. چې دغه ورځ د رمضان د میاشتې 
ده. نو د دې ورځې روزه په ټولو مسلمانانو واجب ده. 

او بل ررنضان غردنرراللطارب مس ھک درېدغري کی بس بات 
د یوې. یا د دوو یا د دریو ورځو وي. نو هلال ورته وايي. د روزې میاشت چې 
خلک وویني. له هغه ځای د رمضان میاشته شروع سوه. بیا د اختر تر میاشتې پورې 
د دغو دوو" میاشتو په منځ کې نه ویشت"" شپې وي. او که دیرش''" وي. دغو 
شپو او ورځو ته شهر رمضان وايي. 

و که یوه شخص قرض اپور» تر روزې معلق کړی وو. یا یې طلاق. عتاق. او یا 
نذر معلق کړی وو. چې هر وخت د رمضان د میاشتې وجود ثابت سي. بس د پور 
وخت پوره سو. طلاق او عتاق واقع سو. او نذر واجب سو. چې دغه احکام 
ثابتیږي. نو روزه هم د دغې زرخن بصن ار اججاع سره ثابتیږی. د دغه دوهم 
دلیل خلاصه په عربي باندې اجمالا ذکر کوو. بیا درېيم دلیل ته ځو. ان شاء الله . 
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الدلیل الغاني: علی عدم اعتبار ا مطالع من کتاب الله تعا ی. قوله تعا ی: #فمن 
شهد منحکم الشهر فلیصمه!. وقبل ذلك نذکر لحم تمهیدا لیتضح به ألدلیل 
شهر رمضان» هو األشهر ألتاسعم من آشهر السنة القمريقه ومن امعروف ان 
العرب کانو یتعاملون وفق التقویم القمري» وقد اقرٌ الاسلام ذلك بقوله تعا ی: 
يسألونك عن الأهلة قل هي مواقیت للناس وا لج البقرة .)٩۹۸‏ 

وجاء التص واضحا في ربط فریضة الصيام بشهر الرمضان» وي ربط فریضة 
ا حج بالأشهریة القمریة شوالء ذوی القعدة ذوی الحج. لقوله تعا ی: طألُ أْشِهُر 
مُعلومات . (البقرة ١۱۱٧۷‏ 

راغ العشاء احرل فرط /الامحقای الک سته فبرنه استنادا ال ښته 
رسول الله اصل الله علیه وسلم»» وعمل الصحابة اما ألصلوة وهي خمس مرّات 
قي اليوم واللیلقه قد |رتبطت بجحرکة الشمس اليومیة؛ لأنها ظاهرة حجميم الداس. 
وربط اوقت الصلوة بها ميسور للعالم وا لجاهل في حين أن حرکة القمر في الیوم 
لایمحکن ربط أُو وقت ألصلوة بها؛ لن القمر لایری عادة في النهار. وقد احصوا 
منازل القمر ثمانیة وعشرين منزلةه باعتبار ان اليوم التاسع والعشرین» هو يوم 
الدخول في ا محاق وا روج منه» وقد اشار الله ای نضباط حرکة القمر. 

فقال تعالی: #(والقمر قدٌرناه منازل حقی عاد کالهُرجُون القَدِيم4. لِټس ۱۳۹. 
هو الذي جعل الشَّمسَِ ضِيآء وٌالقمر نورا وق دٌره منازل لتعلموا عدد السٌنِین 
وا حساب). فالشهر القمري يبدا بخروج القمر من المحاق» وا محاق يشیر لی 
الوقت أَلذي يصكون فيه ألقمر بین الأرض؛ والشمس عل الط نفسه» وهما 
سببان لاأٌحکام الشریعة. 
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وهي علی قسمين. 

حسم الشرعي ألتکليفي» وا حسعم ألشرعي ألوضعي. 

يعرف الأصولیون: أ لحم ألشرعي بأٌته اخطاب الله أٌلمتعلق بأفعال امکلفین 
بالاقتضاء أو التخیر او الوضع). 

و اخطاب الله تعا ی» يعرف من خلال قرآن الکريم أو بسنته ألطهرة أو مادل 
علیه القرآن والسنة «امتعلق بافعال امکلفین» !لی ا لخطاب ألذي یترتب علیه 
فعل من ا مسلم ا مکلف ابالااقتضاء» ‏ ی الطلب سواء کان طلب فعل او ترك» و 
سواء کان سبیل الالزام ُو الترجیح «أُو التخيير» أي: ألاباحقه وهي ألتسویة بین 
فعل شيء وترکه «أو الوضم» هو جعل أمر من الأمور سببا لآخره أو شرطاء او 
اضر اعدا نع فر لاقتین: 


القسم الأول: أ سم الشرعي التکلیفي. 

وهو ما يقتضي طلب الفعل «او الکف عنه» او التخیر بین فعله وترکه وهو: 
يشتمل ألفرض والوجوب والسنة والاستحباب والاباحة والکراهة والتحریم» 
ومن امثله ذلك فرضیة الصلاة وجوب الأضحیة وسنتیة الفسل يوم الیمعة 
واباحة الوسائل وکراهة الا کل بالشمال وتحريم السرقة وغیر ذلك تما هو معروف. 
والقسم الغاني: أ سم الشرعي الوضعي. 

وهو: ما يقتضي جعل شيء أُو شرطا له أُو مانعا منه. وهو: ما لیس فيه طلب من 
الکلف بفعل أٌو ترك بل هو بیان من الشارع یعلق أمرا علی حصول أمر آخره 
مثل: اِعتبار زوال الشمس سببا لوجوب الصلوة واعتبار النکاح سببا لل 
العاشرة واعتبار الوضوء شرطا لصحة الصلوة واعتبار قتل الوارث مانعا من 
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الارث. والسبب اهو: وصف ظاهر منضبط دل دلیل السمعي علی کونه معرفا 
لحسکم شرعي. فهو اذا علامة علی ا حصکم وجودا او عدماء فاذا کانت بین هذه 
العلامة وبین ا حسم مناسبة يدرکها العقل سم هذا السبب علة مثل السفر 
سبب لاباحة الافطار فالسفر عادة مظنة للمشقة فیناسبه ألترخیص للصائم 
بالافطار» ولذلك یقال: في هذا المثال» ألسفر سبب أُو علة لاباحة الافطار اما 
ٍذا لم تعن هناك مناسبة بین السبب وا حم يدرکها العقل فهو عند ذلك 
ټی سبباه فقط مثل: غروب الشمس سېبا لصلوة قرب أُو رؤیة هلال 
رمضان سبب لوجوب الصيام؛ أُو |(کمال العدة للشعبان» وسبب صوم رمضان» 
وان کان شهود جزء من الشهر من لیل أُو نهار» ولحكن الشهود لايثبت الا بالرؤیة 
اواگیال اعدد 

وما کان الشمس والقمر سببان» فاعلم أن الشمس والقمر يختلفان بالنسبة لما 
يحدث من سپرهما في السماء من الاأوقات» فالشمس يحدث عن سیرهما وقتان: 


وقت خاص أُو وقت عام. 
فالوقت العام: 


وهو مابين الشروق اى الغروب» فانها ِذا طلعت علی امعمورة سمي ذلك الوقت 
يوما في سائر الدنیا من مشرق الشمس لی مغربهاء وتعلق به کل حسم يتعلق 
بنفس الیوم» لابوقت معین منه. فٍذا کان ذلك الیوم یوم جمعة» مثلا: فهو يوم 
ا یِمعة في ساثر الدنیا من مشرقها ای مغربها مع انها توجد بالشمس؛ ويتعلق به 
ححكم اليوم من فضیلةء وخاصیة تخصه کالصلوة» والحبق وکراهة الافراد 
بالصوم؛ والوفاء بنذر معلق به» وحلول أجل» وکونه یوم عرفقه أو عاشورای» أو 
غیر ذلك» فلا یحکون يوم الیمعة في الحجاز» ویوم السبت في الباکستان و 
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افغانستان؛ لأنهما قبلة بأن یقال: مر ا لیمعة عليهما بالأمس؛ و وصل الآن ! ی 
ا لمجا ویوم میس بالغرب؛ لأنه بعده کما هو الحال قي الأأوقات أ لحاصة بل 
هو یوم جمعة في سائر الدنیا؛ وِن کان زواله بمکة هو عصره بالأفغانستان 
رالپاکستان وزرالهق الافغاستان رالاکسان هر ساؤميکه: 


والوقت ا لخاص: 

هو: ما یتعلق بحکل بلد بل وکل قریة مع غيرها لاختلافها في خطوط العرض؛ 
فاٍنه لا یمحكن أن يتحد الزوال بمدینه مع أُأخری اصلاء اٍلَا اٍذا کانتا متحدتین 
في العرض فضلا عن قطر مع آخر» بل لابد أن یصکون بينهما ألدقدم وتأخر في 
الوقت عل حسب ما بينهما من البعد» والاختلاف في العرض. 

فالوقت الحاص: له حصکم يخالف ألوقت العام و ذلك ان الوقت العام الذي هو 
الیوم يعم حکمه ساثر الدنیاء کرخصة يوم الأحد في زماننا وصلوة اليجمعة 
وغیرها. فٍذا فرضنا ان رجلا با طند» وآخر بالصینء وثالدا بالأفغانستان» ورابعا 
بالباکستان» وخامسا بالایران» وسادسا با لحجازه وسابعا بالعراق» وثامنا بالشام» 
وهکذا ای امثات في الاقطار ا مختلفة. 

ٍتفق انهم نذرو ان یفعلوا کذا من افعال البر يوم الیمعة عاشر الشهر الفلاني» 
فانه سیلزمهم الوفاء بالىذر في ذلك اليوم الواحد» ویتفقون عل أُدائه فیه. 
فیجمعهم وقت واحد وهو اليوم. 

والوقت الخاص: لایلزم حکمه الا الوضع الذي تحقق فيه من وصول الشمس 
الیه» و وجودها في المکان اللائق بذلك الوقت من سمائه فمن وجب علیه الظهر 
بالأفغانستان» فلا يجب علی غیره بمکةة لأنه لازال لم تزل عنده الشمس؛ ولم 
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يدخل وقت الظهر. وهکذا في سائر الأوقات فلا یمحکن لأهل بله أٌن ينتفقوا 
مع الآخر في ّداء عبادة في وقت خاص؛ وان اتفقوا قي اليوم الذي هو الوقت العام» 
وأما الملال فلیس له ٍلاوقت واحد» وهو الوقت العالم؛ فٍذا تسعوٌن هلالاء 
ورژي في قطر؛ فقد سمی شهرا في الدنیا کلهاء لا في ذلك القطر وحده. کما هو 
ا حال في وقت العام للشمس ایضاء وهو اليوم الذي يعم سائر الدنیا وبیان ذلكى 
أن القمر سیره حثیث بخلاف السیر الشمس؛ فاٍن المنازل العمانیة والعشرین 
ٌلتي تقطعها ألشمس في سنةه يقطعها ألقمر تارة في سبعة وعشرین يوماء وسبع 
ساعاته و ثلاث و أربعین دقیققه و أربع ثوان» وتارة في تسم و عشرين يوماء 
ونصف يوم وأربع وأربعین دقیقة وثلاث ثوان. کما یقول: أهل اهميئة بمعنی 
أنه يجتمعم معها من الوقت الذي فارقها فيه في ا مدة امذکورقه ثم هو لانور له» بل 
نوره مکتسب من الشمس. ومستمد من مقابلته اټاها فٍذا أدرکها في سیرها و 
(جتمم في المنزل التي هي فيها بمعنی حاذاتها اختفي عن الأبصار فاٍذا فارقها 
وابتعد عنها بمسافة قدر البعض باٍثنتي عشرة درجةه» والبعض ظهر في السماء 
هلالا وسمي شهر الا أٌن أهل الفلك يعتبرون الشهر من وقت اجتماعه بالشمس؛ 
والشرع لایعتبره شهرا اٍلا بعد الانفصال» والرؤیة أُو ا حساب عند تعذر الرؤیة 
فٍذا رؤي في السماء فوق اي قطر من الأرض فقد سمي شهرا عند الشارع. کما 
سي قبل بیومین عند أهل الفلك واستحال بعد ذلك أن يعود للاجتماع 
والانفصال مرة أخری قبل قطعة المنازل يسمي شهرا بالنسبة لاقطار أخری» 
وما کان محل اِجتماعه بالشمس مختلفا باختلاف المنازل والاأوقات» کان کذلك 
خل ظهوه مخَلفا فنارة يظهر ق سباء الباکستاق قبل سنا لمشجاز و تاره 
يظهر في سماء الغرب قبل سماء الحجاز علی حسب وقت الاْجتماع ومکانه» و 
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قطم مدة الانفصال وف أي: مکان ظهر» فقد سمي شهر» ولزم حکمه ساثر البلاده 
کما تسعي اليوم يوم جمعقه أو میس ولزم حکمه ساثر الدنیا. 


درېیم دلیل: له قرآن کريم څخه پردی باندې. چې ختلاف د مطالعو |عتبار 
نه لري. الله يله وایې: ط(ولعکملوا العدة. الله تعالی د ټول رمضان په روزې 
باندې امر کوي. او په |کمال د ورځو د رمضان باندې أمر کوي. يعني: ټولي 
مکملې ورځې د رمضان روزې ونیسئ. نو هغه څوک. چې د رمضان د میاشتې 
اثبات په شرعي طریقه وسي. او دی روزه نه ونیسي. او په أخیر کې بيا د أختر د 
میاشتی اثبات وسی. او د ده روزه وي. د الله د أمر مخالفت یی وکړ. اکمال د 
میاشتې د رمضان يې نده کړی. بلکې اکمال د رمضان یې په شوال باناي وکړه 
ځکه په اول کې ورځ د رمضان ده. دی یه خوري. او په اخیر کې ورځ د اختر ده 
د ده روزه ده. دغه دواړې غټې خطاگانې دي. 

ابوبکر جصاص (رحمة الله علیه) په أُحکام القرآن کې وایې. واذا صام اهل مصر 
للرؤیة تسم وعشرين يوماه و أهل مصر آخر للرؤیة ثلاثین يوماء فقد أوجب 
أصحابنا عل الذین صاموا تسعة و عشرين يوما قضاء یوم» لقوله تعا ی: 
مر ولتکملوا العدة4. (البقرة .)٨٨‏ فأوجب (کمال عدة الشه وقد ثبت برؤیة 
أهل ان العدة ثلاثون يوماء فاَوجب عل هؤلآء (کماهاء؛ لأن الله تعالی لم ښخص 
باکمال العدة قوما دون قوم» فهو عام علی جميع امخاطبين» ويحتج له» بقوله 
تعا ی: (فمن شهد منحکم الشهر فلیصمه!. 

وقد ريد بشهود الشهر العلم به؛ لأن من لایعلم به فلیس علیه صومه» فلما 
صح العلم بأٌن الشهر ثلاثون يوما برؤیة أهل البلد الذي رأُوهه وجب عليه صومه 
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آه. وهکذا ذکر في کتب أصحابنا أ حنفية ا رمهم الله». 

يعني: که یو چا نوییشت روزې په دېد سره ونیولې. او بل ځای خلکو دیرش نیولې 
وي. هغه هم په دېد سره» هغه اول خلک به د یوې ورځې قضاء راوړي. 

ځکه الله جل جلاله وایې: چې د رمضان مکمله میاشت روزې ونیسئ. او دغه 
شور شاهصوي. رخاددا ده. چې اولو خلکو مکمله میاشت روزه نه ده 
نیولې. او دغه مسئله زموږ په ټوله فقه کې ذکر ده. 

څلورم دلیل: له قرآن کريم څخه پر عدم اعتبار د مطالعو باندې. طرٍن عدة 
الشهور عند الله ٍثنا عشر شهرا في کتاب الله يوم خلق السمؤاة والارض4. 
مراد له شهر څخه میاشت «هلال» ده. او یا مابین الهلالین ده. یعني: هغه نویشت 
یا دیرس شپې. او ورځې دي. 

په حديثو مبارکانو کې پر هلال د شهر اطلاق سوی دی. لکه: په دغه حدیث 
شریف کې: افٍن غم عليکم الشهر» أي: أُمملال. او په بعضو احاديثو مبارکانو 
کې بیا هلال ذکر وي. او مراد ځينې شهر وي. او شهر په معنا د مابین الهلالین 
وي. لکه: په دې حدیث مبارک کې: اصوموا ا لال لرژیته و أفطروا لرژيته فٍن 
غم علیکم الال فعدوا ثلاثین». 

مقصد دا ده. چې شهر په معنا د هلال. او یا په معنا د مابین الهلالین. او هلال یوه 
وې په اجماع د اهل هیئت او فلکیات. او الله جل جلاله اعلان کړی دی. چې په 
کال کې دوولس"' میاشتې دي.نو دا معلومه سوه. چې ټولې نړۍ ته دغه دوولس" 
میاشتې دي. تکرر په نسبت هیوادونو او ولایاتونو ته نه قبلوي. ځکه که د یو هیواد 
عسل خش وویفرولاترکفسشدوو سه سو 


امیاشتې» ته دوی هلالې"" ثابتې وي. يعني: دغه نویشت او یا دیرش شپو او ورځو 
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ته به دوې هلالی"" ثابته وي. يوه به د سعودی عرب وي. مثلا: او بله به د پاکستان 
وی . لهذا داخبره باطله ده. 


پنځم دلیل: له قرآن کريم څخه پردې باندې. چې |ختلاف د مطالعو ته 
اعتبار نسته. الله جل جلاله فرمایې: طريسئلونك عن الهلقه قل هي مواقیت للناس 
وا مج او «أهِلة) مخته ذکر سو. چې دوولس" دي. او حکمت په میاشتو کې 
دا ده. چې خلک به د خپلو مصالحو. پورونو. او وعدو وختونه په معلومه وي. او 
د حج وخت په معلونيږي؛ توکه بالفرض د هرچا خپله مياشت سي؛نو دغه مقصد 
او حکمت چې د میاشتې په تخلیق کې الله كله ایښی وو. هغه فوت سو يعني: د 
خلکو لپاره میقات نه سو. بلکې ختلاف اوقات سو. ځکه یو کس به وایې. چې 
وخت پوره دی. بل به وایې. چې نه دی پوره. ِختلاف جوړ سو له دغې وجې. 
چې اوس خلک په انگلیسي او شمسي حساب باندې معاملې سره کوي. او 
اسلامي قمري حساب پاته ده. که د ټولو خلکو یوه میاشت سي. دغه ختلاف به 
زود 

والدلیل الخامس: قوله تعا ی: طیسألونك عن الأهلة قل هي مواقیت للناس 
وا لحج ». والأهلة اٍثنا عشر هلالاء وهي مواقیت للناس بالرؤیقه فٍذا روي ا لملال 
في أي مکان کان» فقد سی شهراء وحصل به المیقات للناس الذي جعله الله 
تعالی لضبط ا مصالح والوعود والآجال في الدیون وغيرهاء فٍذا کان لکل قوم هلال» 
فقد خرج عن المقصود من ضبط الامور» ولم يبق ميقاتاء بل صار ِختلاف 
أُوقات. 


شپږم دلیل: له قرآن کريم څخه پر دې باندې. چې اختلاف د مطالعو نه دی 
معتبر. الله جهُ فرمایې: هو الذي جعل الشمس ضياء والقمر نورا وقدره منازل 
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لتعلموا عدد السنين وا حساب. 

او الله کي فرمایې: طألشمس والقمر بحسبان. لمر او سپوږمۍ په خپل حساب 
چلیږي. د دې لپاره چې تاسي د کلو شمیر او حساب ورباندې معلوم کړي.نو چې 
د هر ښار کلي او وطن خپله میاشت سي. بیا دغه مقصد فوت سو. 

الدلیل السادس: قوله تعالی هو الذي جعل الشمس الا ية» #روالشمس والقمر 
بحساب# اي يجریان بحساب و نظام في منازهما لنعلم بذلك الأوقات» ونضبط 
السنین وا حساب» وزعم تعدد الأهلة في کل شهر بالنسبة لکل بلد یناقض هذه 
الآیات. 


اووم دلیل: له قرآن کريم څخه پر دې باندې. چې |ختلاف د مطالعو اعتبار 
نه لري. دا قول د الله كله دی: ط انا انزلناه في لیة القدر 4. 

الله کله وايي موږ قرآن د لیلة القدر په شپه رانا زل کړ. قرآن کریم له لوح محفوظ 
څخه بیت المعمور ته الله له په یوځل باندې په شب قدر کې رانازل کړ. او بیا 
کي دد رابه "کلک تسا لا لر یز ورن کرو له در 
خبري قابل غور دي. 

یوه دا ده چې په اجماع د امت سره ثابته ده. چې قرآن په یوځل نازل سوی دی. 
نو معلومه ده چې لیلة القدر یوه ده. که د هر وطن لیلة القدر جلا سي نو به د قران 
کريم نزول هم متعدد سي. او دا باطله ده. او که یو څوک ووايي: چې قرآن په 
سعودي کې نازل سوی دی. نو له لیلة القدر څخه د سعودي لیلة القدر مراد دی. 
موږ وایو: یو خو آیت مبارک مطلق دی. دغه تخصیص دلیل غواړي. او بل د 
نورې نړۍ لپاره لیلة القدر ختم سو؛ ځکه د لیة القدر فضيلت په وجه د نزول د 
قرآن سره دی. قرآن هغه د سعودي په شپه کې نازل سوی دی. دا باطله ده؛ ځکه 
ئد للاظر نلك ووړلي ښهوطضطار ات می قو دتټرلي زې 
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مسلمانانو ته به یوه شپه منظوره وي. او یو نزول به ثابت وي. او بل پر دې خبره 
په دغه آیت مبارک کې دلیل موجود دی الله جَْ لیلة القدر ذکر کړی دی. لیال 
القدر یې ندی ذکر کړی. او که وڅوک ووايي: صحيح ده چې د قران کريم نزول 
یو ځل وو. هغه چې په لیلة القدر کې نازل سو. دغه لیلة القدر نسبت سعودي ته 
یوویشت"" د رمضان وو. مثلا.او موږ ته دوه ویشت"" د رمضان وو. 

داسې دې سي. لکه لمر. مثلا: لمر تور سو او بې نوره سو؛ خو په پاکستان کې 
لس بجې دي. او په سعودي کې اته بجې دي. توریدل خو یو دي. مگر وختونه 
یی بدل دي. 

موږ وايو: دغه بنکل غلطه دی أو فیا مغ الفارق دی» ځکه يو خو:د افغانستان. 
پاکستان او سعودي ترمنځ پوره ورځ او پوره شپه فرق نسته. بلکې دوه یا درې 
ساعته فرق لري. 

دوهم: که بالفرض دومره فرق موجود سي. بیا به الله جللّ انا انزلناه في ليلتي القدر» 
او یا الیالي القدر» ویلی وای. لیلة القدر يې نه وايو. 

درېیم بي او لس بجې دا د ویخن اتزاء دي. وخت خاص دی. لکه د 
لمنځونو وختونه. روزه. جمعه. شب قدر. دا أوقات عامه دي. تر ټولې شپې او 
ورځې پورې تعلق لري.تر اجزاوو د ورځې او شپې تعلق نه لري. لهذا د یوه قفیاس 
کول پر هغه بل باندې. دا قیاس مع الفارق دی» او دا تفصيل مخته په دوهم دلیل 
کې ذکر سوی دی. 

او دغه رنگه په دغه سورت مبارک کې نور دلائل هم سته الله يا وایې: #(تنزل 
لاسعدرالوځنوا ناک رمن کل تلام سی مل خر 
ملایکې او جبرائیل علیه السلام ځمکې ته د الله كي په ِذن راکښته کیږي. په دغه 
شپه کی په هر کار کی له شر او آفت څخه سلامتیا ده. او دغه شب قدر په دغه 
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صفت او برکت سره تر سپېدو را چودلو پورې وي. 

په احاديثو مبارکانو کې راځي. چې له جبرائیل علیه السلام سره د پرښتو یو جماعت 

په دغه شپه ځمکې ته راکښته سي. د بیت الله پر سر یو زرغون بیرغ و دروئ. او 

د جبرائیل علیه السلام سل وزره دي. له دغو سلو وزرونو څخه دوه وزره داسې 

دي. چې هغه صرف په دغه شپه غوړوي. چې کله وزرونه وغوړوي. له مشرق 

څخه تر مغرب پورې ورسیږي. او بیا فرښتې باعثي کړي. چې په دغه شپه کې د 

هر مسلمان پر دعاگانو آمین وایاست. او پر هر عبادت کونکې سلام اچوئ. 

مصافحه ورسره کوئ. تر سهاره دغه حالت وي. کوم رزحتنهچ سیاردي: 

جبرائیل علیه السلام فرښتو ته اواز وکړي. وایې: راځ چې ځو. 

فرښتي ورته ووایې. چې الله د احمد اصلی الله علیه وسلم» له امتیانو سره د 

هغوی په حاجاتو او ضروریاتو کې څه معامله وکړه؟ 

جبرائیل علیه السلام ورته ووایې: الله َهُ په دغه شپه کې په نظر د رحمت ورته 

وکتل. او ټولو ته یې عفوه وکړه. ما سيوا له څلورو کسانو څخه. 

فرښتي ورته ووایې: هغه څلور کوم کسان دئ.؟ 

جبرائیل علیه السلام ورته وایې: شراب خواره. د مور او پلار نا فرمانه. وصيله رحمي 

قطعه کونکي. او کین گر. 

لهذا »0-0 7 0747-77 ده. او که یوه نسي. بلکې دوې سي. او یا 

درې سي. نو د جبرائیل علیه السلام او فرښتو راتگ او دغه معافي وغیره. به هم 

دوه یا درې ځله سي. او سره له دې چې دا په هیڅ دلیل نه ده ثابته. چې د جبرائیل 

عليه السلام او د فرښتو راتگ بار بار دی. بلکې په دغه سورت مبارک کې تصريح 

موجوده ده. چې په یوه شپه کې راکښته کیږي. 

الله جَ فرمایې: طتنزل ا ملکة والروح فيها4. 

یعني: د قرآن د نزول په شپه. نزول خو یوځل دی. يعني: الله جهُ دوه ځایه ضمیر 
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د مفرد ذکر کړی دی. افیها» او اهی». 

دلته یوه بله مسئله هم حل سوه. کڅه هم له موضوع وتلې ده. هغه داده چې الله 
َلُ یوځل یوه ورځ او یا شپه افضله کړي. بیا هر وخت چې هغه ورځ او یا شپه 
مکرره سي. هغه فضیلت ورسره وي. لکه د لیلة القدر شپه؛ ځکه قرآن خو یوځل 
نازل سوی دی. د هغه کال په شپه کې. مگر دغه شپه هر کال فضیلت لري. 


اتم دلیل: له قرآن کريم څخه پر دې باندې. چې |ختلاف د مطالع لره اعتبار 
نسته. الله چَلُ فرمایې: ط(انا انزلناه في لیلة مبارکة ٍنا کنا منذرین. فیها لیفرق کل أمر 
حکيم 4 اسورة الدخان». 

په دې أیات مبارک کې د مفسرينو )ختلاف دی. بعض وایې: چې په دغه آیت 
مبارک هم لیلة القدر مراد دی. او بعض وایې: چې لیلة البرائة د اشعبان پنځلسم» 
ځېني مراد دی. چې موږ یې د برات شپه بولو. په اخیرنې تقدیر سره دا دی. الله 
فرماني: ور قران کريم په مبارکه هه کي تازك کړديمی: په الانکان څغه لوخ 
محفوظ ته. د دغه نقل په کیفیت الله جَلهُ عالم دی. چې څنگه يې نقل کړ. او د 
غه نقل یوځل سوی دی. نو له دې دا معلومه سوه. چې دغه شپه د دنیا لپاره یوه 
ويک دښا سي دود وان کرد هی از ارس از دا 
باطله ده. 

او دوهم په دغه آیت مبارک کې ذکر دي. چې الله يَّْپه دغه شپه کې د هر انسان 
د کال ليسټ له لوح محفوظ څخه را اخلي. او فرښتو ته یې ور سپاري. يعني: په 
کال کې. چې انسان ته څه پیښیږي. مرگ. درد. صحت. ناجوړې. غم. 
خوشحالی. رزق. حج او وغیره. نو دغه شپه که مکرره سي. يعني: که د هر هیواد 
خپله شپه سي. نو دغه سلسله به هم مکرره سي. بار بار به الله کي فرښتې 
حاضروي. او دغه لیسټونه به ورکوي. او دا هم باطله ده. پر دې باندې هیڅ عقلي 
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او نقلی دليل نسته؛ لهذا دغه شپه د ټولو خلکو لپاره یوه شپه ده. او پر دغه اتحاد 
باندې ډیر دلائل موجود دي. 
مثلا فمري هجري تاریخ دی. دا د رسول الله صلی الله علیه وسلم د هجرت له 
ورځې را شروع دی. دغه ورځ ټولې دنیا ته یوه وه. او یا د اسلامي تاریخ د شروع 
ورځ. دغه شروع ټولې دنیا ته یوه وه. أوس هم باید فرق پکې رانسي. او یوه 
سوه رع ترري ار دږ ولو درږي که کاني: وا 
باید دغه سنې (مفرد اسنة) یوه ن نسي. د هر چاء خپله سنه سي. .قمري هم بايد دوې 
سي. شمسي هم باید دوې سي. او دغه انگریزي تاریخ هم باید په نړۍ کې دوه 
سي. او جمعې هم باید دوې سي. هفته او اتوار هم باید دوه دوه سي. دغه رنگه 
دغه نورې ورځې هم باید سره وویښل سي .و رسول الله صلی الله علیه وسلم 
وایې : چې الله يه د شپې په اوله حصه کې او په بل ځای کې ذکر دي. په اخیره 
خصه کې او په بل جدیت کې ذکر دې په اضف د شپې کې دعنیا افمان ته بلا 
کیف راځي. او بیا یو اواز کونکی اواز وکړي. چې یو غوښتونکی سته؟ چې 
غوښتنه یه پوره کړم. یو مغفرت طلب کونکی سته؟ چې مغفرت ورته وکړم. نو 
أوس که ختلاف د مطالعو معتبر سي. او د هر هیواد د شپې او له حصه يا اخیره 
حصه. مثلا واخلي. نو د الله جَلِ د غه بلا کیف او سیدل به دائمې سي. ځکه په 
دوو دغه هد سردد سه شپی اوله 
خر وهن دوو شه دود سي 
د هغه ځای اوله حصه ختمه کیږی. د مغرب طرف ته د دغه بل ځای اوله حصه 
شروع ده. چې د هغه اوله حصه ختمیږی. تر هغه د مغرب طرفته د بل ځای دا 
شروع کیږی. دغه رنگه به همدا سلسله دائمې وی. او دا محال او نا ممکن د 
ځکه په دائمې کې بیا بیا راتگ نه وی. او رسول الله صلی الله علیه وسلم محاله 
او نا ممکنه خبره نه کوی. او دغه رنگه د جمعې په ورځ یو د مقبولیت ساعت ده. 
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دغه ساعت که د ټولی دنیا سره یو نه سی او د هر چا خپل ساعت چی. نو دغه د 
اجابت وخت به دانمې سی ځکه په شبانروز کې دای وخت نسته, چې یو ځای 
دې د زوال وخت نه وي. بلکې خامخا به یو ځای د زوال وخت وي. چې یوځای 
ختم کیږی بل ځای شروع کیږي. لهذا ساعت د مقبولیت یو دی. او دغه رنگه د 
الله ى ترانک مان ته په شپه کې یو ځل دی. 
که یو څوک پوښتنه وکړي. چې په دغه طريقه خو ډیر خلک بې برخې پاتې 
کیږي ځکه د جمعې په ورځ چې په یو هیواد کې زوال راسي په نورو هیوادونو 
کې زوال بلکل راغلۍ نه وينو هلته خو با دغه ساعت وجود نلري. او دغه رنگه 
چې په هیواد کې د شپې اوله حصه وي. او په نورو هیوادونو کې شپه بلکل شروع 
سوي نه وي.؟ 
موږ په ځواب کې ورته وایو چې د جمعې په ساعت کې مختلف اقوال دي. او د 
شر دي به وشت کی مخلف آقرال دی رت۸17 
رغه باق اصَلرضتةصوارد ى7َحُكَهفرا سمل نازل ری دی ارد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم د اوسیدلو ځای هم وو. د شپې یوه حصه تقریبا 
څلور ساعته وي. په حدیث شرف کې اوله حصه او اخیره حصه او نصف درې 
سره ذکر دي. د پاکستان افغانستان اعوژن کو ضر شریکه ده. و 
چې د الله خَل د نزول ساعت یو وي. شر سا په بعضي هیوادونو کې د 
شپې اوله حصه وي. او دغه وخت په بل هیواد کې د شپې نصف وي. او په بل 
هیواد کې د د شپې اخیره حصه وي . او ټول اسلامي هیوادونه په دغه درو حصو کې 
سره شريک دي داانې اطلافي هیواد کت چې هغه دې له دې دوو خو ته 


سال 


خارج وي. .او په دې کې زان او و چې د رسول الله په 


خوله داسې خبرې جارې کوي. چې په ټوله اسلامي نړۍ تطبیق کیږي. لهذا زموږ 
هر ځواب په نسبت اسلامي نړۍ ته دی. ټولې نړۍ ته نه دی؛ ځکه په اوس وخت 
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کې د وسائلو په وجه دا معلومه ده. چې د ټولي نړۍ شپه او ورځ سره گډه نه وي. 
بلکې دنیا گٌره ده. د ساینس و فلکیاتو په نظر پر نیمه نړۍ شپه. او پر نیمه نړۍ 
ورځ وي. د الله حکمت دی. چې د اسلامي هیوادونو شپه او ورځ سره یوه 
وي. کڅه هم تقديم او تاخیر یې په دخول او خروج کې وي. او په ساینس موږ 
تر هغه وخته عمل کولای سو. تر څو چې یې زموږ له شریعت سره ټکر نه یې 
ټاغلن او دغه رنگه د جمعې ساعت را واخله. په هغه کې له زوال نه نیولې بیا تر 
مغرب پورې اقوال په کې موجود دي. مثلا: ساعت اسلامي نړۍ ته یو دی. متعدد 
او دائمې نه دی. خو صرف دونه فرق یې دی. چې په یو هیواد کی پر یوه "بجه 
وي. بعینه دغه وخت په بل هیواد کې دوې "بجې وي. او په بل هیواد کې درې 
"بجې وي. دغه رنگه څه تر غروب الشمس پوري. 

الدلیل السابع والغامن: أٌن ا مواسم والأوقات الفاضله لا تعدد ولا تتکرر فلیلة 
القدر أخبر الله تعالی أنها في رمضان وعینة السنة أنها في أوتار العشر الاأواخر 
منه» کما قیل: انها لیلة العید. وقیل: ِنها في أول ليلة من رمضان فعلی زعم من 
یقول أن رمضانهم بعد الحجاز بيوم فان الأوتار التي هي مظان لیلة القدر 
بالغرب ستکون عند المشارقة أشفاعاء و أوتارهم ستکون عند المغاربة أشفاعاء 
و اول لیلة الرمضان عند الناس ستکون عند البا کستانین من شعبان» وهکذا 
یوم عرفة يسکون عندهم اليوم الامن غالباء ویوم الأضحجی يصومونه عل أٌنه 
عرفة و یوم عاشوری يحکون عندهم التاسع غالباء ونصف شعبان کون 
عندهم الرابم عشر غالباءه وهکذا مجحرمون من مزایا تلك اللیالي والايام» وما 
اعده الله فيها من الکرامات والفضائل وغفران الذنوب و څو السیئثات واجابة 
الدعوات وغیر ذلك من احطاً الواضح زعم انها تتکرر باختلاف البلاد المختلفة 
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أُلطال» بل هذا فوق ا حطاء بمراحلء فان الله سماها لیلة القدر لا لیالي القدر 
وأخبر سبحانه طأنه یفرق فيها کل أمر حکیم» ويقدر فيها الآجال والأرزاق 
ولذلك سمیت لیلة القدر. وینزل الله تعا ی فيها ا ملائسة ای الأرض والروح 
الآمین حتی تعمر بهم الأرض ویمتلئ بهم الفضآء حت اٍنهم یضعفون نور 
الشمس ويحولون بین قوتها وسلطانها عل الأرض لکثرتهم» کما ورد في 
الأُحادیت فمن امستحیل أن یحصل هنا في لیلة القدر في ا لحجاز الذي هومحل 
الاعتبار با لمواسم» ویوافقه عل ذلك سائر أُقطار الأرض ثم ليلة الغانیة يعید الله 
تعا ی تقدیر الأرزاق والآجال مرة أخری» وینزل ملائحکته ا ی الأرض» ويعيد 
کل ما کان في اللیلة السابقة بعینه لأجل الباکستانيين وا هنديين او قطر آخر من 
الاقطار ِن هذا لعجب» وهکذا ساثر ا مواسم والأعیاد» وقد قامت الأدلة العقلیة 
والنقلیة عل انها لا تتکرر لا بالنسبة للوقت العام» ولا بالنسبة للوقت ا حخاص؛» 
کساعة النزول. والساعة التي في ا جمعة بل هما في وقت واحد» وهو وقت ا حجاز 
حل النزول للقرآن والشریعة ومحل ا رم وافضل ا لق صل الله عليه وسلم» 
فانه لو زعم تعددها بالنسبة لأهل کل قطر للزم عليها ا محال عقلاء وهو دوام 
النزول و دوام الاجابة ولذهب التعيین بحکونها ساعة خفیفة قلیلة. کما في 
ا حدیث؛ لاأنه ما من وقت في الکرة الأرضیة الا وهو ثلث الأخیر من الیل في 
جهة منها ألذي هو وقت النزول» ولازمان الا هو وقت الزوال ألذي هو ساعة 
ا لممعقه والنېي صل الله عليه وسلم لاینطق با محال؛ فوجب أن تحکون الساعة 
واحدة» وبذلك جائت الاأٌُحادیث من تدبرها فحدیث النزول ورد بثلاثة أُلْفاظ 
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أُللفظ الأول: اینزل ربنا تبارك وتعالی کل لیلة لی السمآء الدنیا حين يبقی ثلث 
اللیل الآخ فیقول من يدعون» فأٌستجيب له.؟ ومن يسثالني» فاعطيه.؟ ومن 
یستغفرني؛ فأغفرله.؟٠‏ 
أُللفظ العاني: «ینزل الله ! ی السماء الدنیا کل لیلة حین یمضی ثلث اللیل الأول 
فیقول: انا امل من ذا الذي يدعوني» فاستجيب له.؟ من ذا الذي يدعوني» 
فاعطيه.؟ من ذا الذي يستغفرني» فاغفرله.؟ فلا یزال کذلك حتی یضی الفجرا. 
أللفظ العالت: «ذا مضی شطر الليل او ثلثاه ینزل الله تبارك ای السماء الدتیا 
فیقول: هل من سائل» يعطي.؟ هل من داع» يستجاب له.؟ هل من مستغفر» 
یغفرله.؟ حتی ينفجر الصبح». 
وکل هه الألفاظ في صحیح مسلم من حدیث أبي هریرة. 
فاللفظ الأأول: الذني هو حين يبقی ثلث الليل الآخر» هو الأصل. وهو: وقت 
ا حڅجاز. 
واللفظ الغاني: الذي هو حين یمضی ثلث اللیل الاول» هو بالنسبة ا ی البلاد 
التي بينهما وبین ا حجاز اربعم ساعات فأًکثش کالبلاد التي تصکون في جهة ا مغرب 
من اجار فانه عمط الله اليل لرل همخل العلك تخر بافغان 
فیکون وقت النزول با لحجاز في الدلث الأخیر علی في الروایة الا وی هوالدلث 
الأول قي امغرب عل ما في روایة الانيقه فمن راد مصادفة ذلك الوقت فليقم 
عند مضی اللث من اللیل با مغرب وقي البلاد القریبة من ا حجاز یدخل وقت 
النزول فيها عند مضی نصف اللیل ا موافق للثلث الأخیر با حجاز وهي ا مخاطبة 
بحدیث اذا مضی شطر اللیل». 
فاختلاف هده الروایات صريح في اتحاد الوقت وعدم تصکرره وهو الذي رفع 
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الاشکال الوارد علی ا حدیث وان لم يهتد الیه الکثیرون وکذلك الساعة التي في 
الُضفان شیا افلا کخړاصستیا ان اخاسشا اه المفیر ال لر 
وهو الذي رجحه الصوفیة الکرام» ولذلك اختاروا ذلك الوقت لاقامة حلق الذکر 
لقوله صل الله علیه وسلم في ا حدیث القدسي عن الله تعا ی امن شغله ذکری 
عن مسثالتي اعطیته افضل ما اعطی السائلین». 
والقول الثاني انها ما بین جلوس الخطيب علي المنبر لی انقضاء الصلوةء وهذا 
الوقت في البلادالبعیدة عن مکة يصادف ما بعد العصر ! ى الغروب. وا لمقصود 
أن الاوقات الفاضلة ذات المزایا وا حصوصیات کلیلة القدر لا تعدد بل هي 
متحدة وذلك یدل عل اتحاد الشهر ق الدنیا کلها وعدم الاختلاف المزعوم خذ» 
ما صفاء ودع ماکدر والله اعلم بحقيقة الحال. 
نهم دلیل: پر عدم اعتبار د ختلاف د مطالعو له سنت رسول الله صلی 
الله علیه وسلم څخه دی. 
د رسول االه صلی الله علیه وسلم نه په صحيح اسنادو سره ډیرو صحابه کرامو 
روایت نقل کړی دی. مثلا عبد الله ابن عمر رضي الله عنه. او عبد الله ابن عباد 
رضي الله عنه. او ابو هریرة رضي الله عنه. او عمر بن خطاب رضي الله عنه. او 
جابر بن عبد الله رضي االه عنه. او ابو بکرة رضي الله عنها. او رافع بن خديج رضي 
الله عنه. او طلق بن علي رضي الله عنه. او ام المؤمنین عائشة صدیقة رضي الله 
عنهاء او حذیفه رضي الله عنه. او براء ابن عازب رضي االه عنه. او اسامه بن عمیر 
رضي الله عنه. او داسې نورو صحابه کرامو روایت نقل کړی دی. 
وايي: چې رسول الله صلی الله علیه وسلم وویل: اصوموا لرئیته وافطروا لرئيته 
فان غم عليسکم فاکملوا العدة الثلاثین» دغه مبارکه میاشت په نورو سندونو او 
په نورو الفاظو هم ذکر ده. رسول الله صلی الله علیه وسلم وایې: د دید له وجې 
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روزه ونیسئ. او د دید له وجې یې ماته کړئ. يعني: «اختر» جوړ کړئ. او که پر 
تاسو باندې میاشت پټه سوه؛ نو بیا د شعبان دیرش ورځې پوره کړئ. بیا روزه 
ونیسئ. دغه تفصيل مخته هم ذکر سو. چې د شعبان په نه ویشتمه ورځ. يعني: د 
دیرسم په شپه به خلک میاشتې ته گوري. که يې ولیده؛ نو ټول خلک به روزه 
ونیسي. او که یې نه ولیده بیا به د شعبان دیرسمه ورځ هم د شعبان سره يوځای 
کړي. دیرس ورځې د شعبان به پوره کړي؛ ځکه په هره میاشت کې اصل دیرس 
ورځې دي. بيا به روزه ونیسي. تر نه ويشتم پورې. د رمضان د دیرسم په شپه به 
میاشتې ته گوري. که يې ولیده. سهار به اختر جوړ کړي. او که يې نه ولیده. د 
رمضان دیرس و رځې به پوره کړي. بیا به اختر جوړ کړي. کڅه هم میاشت نه و 
ویني. 

دغه حدیث مبارک صريیح او قاطعم دلالت کوي پر وجوب د اتحاد او پر حرمت 
د )ختلاف او پر ظلم او تعدی د هغه چا. چې د رمضان په اوله ورځ روزه خوري. 
او د اختر په ورځ یې بیا روزه وي. او د میاشت په ديد هم يقینې خبر وي. چې په 
فلان او فلان ځای کې لیدل سوې ده. ځکه چې په اصوموا» او ١افطروا»‏ کې 
خطاب به خالې نه وي. یا به هغه چاته وي. چې له رسول الله صلی الله علیه وسلم 
سره حاضر وو. او یا به د امت مسلمة هر فرد فرد ته وي. او یا به مجموع امت ته 
وي. څلورم احتمال نلري. 

اول احتمال: په اجماع سره باطل دی. چې رسول الله صلی الله علیه وسلم 
خطاب صرف حاضرينو ته کوي. چې د مایشت د لیدلو د وجې روزې ونیسئ او 
یا اختر جوړ کړئ. ځکه د رسول الله صلی الله علیه وسلم خطاب او أمر ټول امت 
ته وي. له بعثت نه بیا تر قیامته. 

دوهم احتمال: هم باطل دی. چې خطاب هر فرد فرد ته سي. ځکه د ټولو 
خلکو لیدل نا ممکن دی. بعضي ړانده وي. بعضي ضعیف النظر وي. بعضي 
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مریضان وي. او بعضي بندیان وي. بلکې په ديد باندې بالذات روزه موقوفه نه ده. 
او دغه رنگه په ډیرو احاديثو باندې ثابنه ده. چې رسول الله صلی الله علیه وسلم 
ته یو کس یا دوه کسان له بله ځایه راغلی دي. او ویلی دي. چی موږ تیره شپه 
په خپل ځای کې میاشت لیدلی ده. او رسول الله صلی الله علیه وسلم د دوی 
لیدل معتبر کړی دی. او په خلکو کې یې په نیمه ورځ د روزې اعلان کړی دی. 
او دغه رنگه په نیمه ورځ يې د اختر اعلان هم کړی دی. لهذا د هر فرد فرد لیدل 
۳-1 1 

لازم گڼل باطل دی. 

درېیم احتمال: متعین سو. چې خطاب مجموع امت ته دی. يعني: له 
ټول امت څخه یې چې یو څوک وویني او نور په خبر سي. نو رسول الله صلی 
الله علیه وسلم ورته وایې: «صوموا لرؤيته وافطروا لرؤیته» ټول د روزې د میاشت 
د لیدلو له امله روزه ونیسئ. او د اختر د میاشت د لیدلو له امله اختر جوړ کړئ. 


څلورم احتمال: که د حدیث شريف په الفاظو کی که يوڅه په غور 
وکتل سي. دا واضح ځينې معلومیږي. چې نه د هر فرد لیدل غواړي. او نه هر 
کلي ته د کلي لیدل غواړي. ځکه «صوموا» او «افطروا» دواړې صیغې جمع امر 
حاضر دي. او په الرؤیته» کې ه» ضمیر مفرد غائب دی راجع هلال ته دی. او 
لام په «لرؤیته» کې د تعلیل لپاره دی. او رؤیة مطلق دی. مضاف دی و ضمیر د 
هلال ته. صوموا. او افطرواء یې دواړه تر مطلق رؤیة د میاشتې معلق کړي دي. 

ژباړه یې داسې کیږي. اي مؤمنانو! یا اي حاضرينو! روزه ونیسئ او اختر جوړ 
کړئ له جهته د لیدلو د میاشتې. هغه لیدل که په هر ځای کې وي. ځکه خو مطلق 
الرژیته" نه ویل. بلکې الرژيتکم» او یا الرؤیة جميع امؤمنین" ويل يعني: ستاسو 


او د اختر علت او سبب د مياشت لیدل دی. دغه د حدیث شريف خلاصه ده. 
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مگر افسوس صد افسوس په اوس وخت کې خلک بلکې علمآء کرام د رمضان د 
فرضیت په سبب او علت باندې خبر وي. چې په فلان ځای کې ثابته سوې ده. او 
رمضان په خپل ځان فرض نه بولي. بلکې نیول یې نا جائز بولي. وایې د هیواد 
خپل اعلان ندی سوی. العیاذ بالله. په دې نه پوهیږي چې په وخت د معصیت د 
خالق جَيهُ کې. د مخلوق |طاعت نسته. او په دې هم نه پوهیږي. چې |طاعت يې 
د امر واجب وي. د سکوت اطاعت نه واجبیږي. ځکه دلته خو يی د نه نیولو 
حگم ندی کړئ. بلکې ضرف دومره ووايې: چې مو مياشت نله لیدلي. ار په دې 
هم نه پوهیږي چې روزه عبادت ده. لکه لمونځ. معامله نه ده. د قاضي قضاء ته 
ضرورت نسته. او په دې هم نه پوهیږي چې د کوم قاضي حکم واجبیږي. او په 
کوم وخت کې واجبیږي. او ایا دغه خلک قاضیان دي او که نه.؟ 

الدلیل التاسع: ما تواتر عن رسول الله صل الله عليه وسلم بالاأسانید الصحیحة 
من حدیث ابن عمر وابن عباس واپبي هریرة وعمر بن ا لحطاب وجابر بن 
عبدالله وابي بحكرة ورافع بن خدیج و طلق بن علي وعاُشة و حذيفة و البرآء 
بن عازب و رجال من اصحاب الرسول الله صل الله علیه وسلم و اسامة بن 
عمیر ان الرسول الله صل الله علیه وسلم قال: اصوموا لرؤیته وافطروا لرژیته 
فان غم عليسکم فاکملوا العدة ثلاثین». 

وهذا ا لحدیث من صرح الأأدلة واقطعها في الدلالة علی وجوب الاتحاد وحرمة 
الاختلاف واٍثبات ظلم من يفطر اليوم اول من رمضان ويصوم يوم العید مع 
علمه بثبوت الال ق الاقطار الاخری. وبیان ذلك ان ا لحطاب في قوله علیه 
السلام اصوموا وافطروا» !ما ان يسکون للحاضرين معه صل الله عليه وسلم 
او یون لکل فرد فرد من امته او یحکون لمجموع امته ولا يحتمل اللفظ في 
اللغة العربیة غیر هذا اصلاء أما احتمال کونه خطابا للحاضرين معه صل الله 
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عليه وسلم فباطل باجماع امسلمین؛ لان الکل يعلم بالضرورة أٌن شرعه و أُوامره 
صل الله علیه وسلم لازمة لامته من وقت بعثئته ای قيام الساعةه واما احتمال 
کونه خطابا لکل فرد فرد من امته فباطل بالکتاب والسنة والاجماع امتقین 
القطوع به لکل مسلم علی وجه الأرض؛ اماالکتاب فقوله تعالی ټرومن کان 
مریضاء الایة. فا لریض ما لزمته العدة الا بعد ثبوت رمضان في حقه وحق 
غیره» وا مریض الضنی لایتصور ان یری الال وانما ثبت في حقه برؤیة غيره. 
واما السنة: فروي الدارمي» وأبو داوده والدارقطني» وا لحاصکم؛ والبيهقي. 
کلهم من طریق ابن وهب عن يح بن عبدالله بن سالم عن ابي بصر بن نافع 
عن ابیه عن ابن عمر قال اتراءی الناس ا هلال فاخبرت رسول الله صل الله 
علیه وسلم اي رأیته فصام وأُمرالداس بصیامه». وفي حدیث آخر أن أمیر مکة 
خطب ثم قال: اعهد اٍلینا رسول الله صل الله عليه وسلم أٌن ننسك للرؤیقه فان 
لم نره وشهد شاهدا عدل نسکنا بشهادتهما». 
وفي حدیث آخر» روي عن رجل من اصحاب الرسول الله صلی الله عليه وسلم 
قال: ا(ختلف الناس في آخر يوم من رمضان» فقدم اعرابیان» فشهدا عند النبي 
صل الله علیه وسلم بالله لأهلا ا ملال أمس عشیة فأمر رسول الله صل الله 
عليه وسلم ان یفطروا زاد خلف في حديثه وان يغدوا ا ی مصلاهم»» ورواه ا مد 
عن عبدال رمن بن مهدی عن سفیان عن منصور به ولفظه. 
اصبح الناس لتمام ثلاثین یوما فجاء أعرابیان فشهدا أنهما أهلاء بالامس 
عشیة فأمر رسول الله صلی الله عليه وسلم الداس ان یفطروا عن ابي مسعود 
البدري قال: اصبح الداس صياما لتمام ثلاثین فجاء رجلان فشهدا انهما رأّیا 
ا ملال فأمر رسول الله صلی الله عليه وسلم فافطرواورواه دارقطني» بلفظ کنت 
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عند عمر فاتاه راکب فزعم أٌنه رأٌی الال فامرالداس ان يفطروا. وفي روایة له 
ايضا: ان عمر اجاز شهادة رجل واحد في رؤیة الال قي فطر او اضج. فهذه 
سنة النبي صل الله علیه وسلم القائل اصوموا لرؤیته» تبین انه لیس المراد 
با څطاب کل فرد فرد من الامة بل محجموعها لانه قد اکتفی برؤیة الرجل الواحد 
والرجلین والراکب وامرالامة بالصوم والافطار لرؤیتهم واما الاجماع فهو معلوم 
بالضرورة لکل مسلم لانه یعلم ان الصيام لازم لکل فرد فرد من ا ممسلمين بما 
فيهم الأعمی وامحبوس ومن لم تمکنه الرؤیة اصلا وأنهم یسکتفون برؤیة 
غیرهم کما يعلم ان البلد الکبیر بل القطرالعظیم يراه فیه عدلان او جماعة قلیلة 
فیثبت القاضي الصوم برؤيتهم فیصوم سکان قطرالعظیم الذین یصل عددهم 
املايین برؤژیة عدلین او عادل واحد فبطل ان یسکون المراد با څطاب کل فرد 
فرد من الامة وتعین ان یسکون الخطاب لمجموعها. وحیث نه کذلك: فاذا راه 
بعضهم فقد لزم جمیعهم بالص؛ لانه صل الله عليه وسلم قال: افٍن غم 
عليکم فاکملوا العدة» وهو لم يغم علینا مع رؤیة بعضناء فوجب علینا ان 
لانحمل العدق کما غم عل رسول الله صلی الله عليه وسلم واصحابه وقدم 
رکب من بعید فاخبره برؤیقه کما اخبره به مرة أخری عبدالله بن عمر ومرة 
أخری رجل اعرابي فصام لرؤيتهم ولم يعتبره غم عليهم» وکذلك فعل عمر بن 
ا حڅطاب مع الرجل القادم من امغرب وقال يحفی امسلمين رجل واحد. 

وقال النووي في شرح مسلم عند قوله صل الله عليه وسلم: اصوموا لرؤیته 
وافطروا لرژیته» ا مراد رؤیة بعض المسلمين ولا يشترط رؤیة عدلین وکذا عدل 
علی الاصح في الصوم. 
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لسم دلیل: په مذاهب اربعه وو کې پر عدم عتبار د مطالم ضمني اجماع 
ده. درې مذهبه لکه احناف. مالکیة. او حنبلیة, پر عدم اعتبار د ختلاف د مطالم 
متفق دي. او شوافع هم په قریب المسافة کې له جمهورو سره په عدم اعتبار کې 
متفق دي. او په بعیدالمسافة کې. دوه صحيح قولونه لري. بعضو د عدم اعتبار قول 
ته صحيح ویلي دي. او بعضو د اعتبار قول ته صحيح ویلي دي. نو تقريبا څلور 
سره مذهبونه پر عدم عتبار د )ختلاف د مطالعومتفق دي. اوغیر مقلدين هم ور 
سره متفق دي. لیکن هغو ته په اجماع کې دخل او عتبار نسته. ځکه هغه په دنیا 
کوشههطدهمماشمادک نامرا ششک فر 
د هر یوه مذهب د فقهې کتاب چې در واخلي» دغه بحث کې موجود دی. چې 
مذاهب ثلاثه اتفاقاً او مذهب واحد ختلافا پر دې متفق دی. چې اختلاف د 
مطالعو عتبار نلري. 


الدلیل العاشر: الاجماع: کما قال ابن قدامة «اجمع امسلمون علی وجوب صوم 
شهر رمضان»؛ وقد ثبت ان هذا الیوم من شهر رمضان شهادت الخقات» فوجب 
صومه علی جمیع المسلمین؛ ولان شهر رمضان بين الهحلالین» وقد ثبت ان هذا 
الیوم منه في سائر الاحکام» فیجب صومه بالتص والاجماع؛ آه. وایضا فالاجماع 
منعقد عل الرؤیة لاتلزم کل احد ولا کل بلد قریبةه فالبعیدة مثلها؛ لان اخراج 
البعیدة من الاجماع قول محدث باطل الدلیل بطلا محققا مقطوعا به عقلا فکان 
قولا لاغیا خارقا للاجماع. 

وقال ابن عابدین: وظاهر الروایة وهو أمعتمد عندناء وعندا مالکیة واحنابلة 
لتعلق ا لحطاب عاما بمطلق الرؤیة في حدیث «صوموا لرؤیته» بخلاف أُوقات 
الصلاق وتمام تقريره في رسالحنا ا مذکورة. ردامحتار علی درا مختار» .)١/٧٥٠٢(‏ 
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یوولسم دلیل: پر دې باندي. چې ختلاف د مطالعو غیر معتبر دی. په 
قیاس سره ثابت دی. او مخته ذکر سو. چې یو وخت خاص دی. لکه طلوع الفجر. 
طلوع الشمس. زواال. غروب. ماشپېن. مازديگر. ماخوستن. د شپې اخیره حصه. 
مثلا. د وخت خاص حکم هم خاص وي. په یوه هیواد کې یو ځای طلوع الفجر 
وي. او بل ځای نه وي. یو ځا زوال وي. بل ځای نه وي. د هر ښار او کلي خپل 
وخت وي. او یو وخت عام وي. لکه جمعه. هفته. او لیلة القدر. مثلا. 

د وخت عام حکم هم عام وي. لکه څنگه چې وخت عام. د ورځې او د شپې 
تر یو جزء معین پورې تعلق نه لري. دغه رنگه یې حکم هم تر یو هیواد او یو کلي 
پورې تعلق نه لري. مثلا چې یو ځای جمعه وي. بل ځای به هم جمعه وي. کڅه 
هم د جمعې په ابتداء او انتهاء کې فرق وي. یو ځای وختې شروع سي. بل ځای 
نا وخته شروع سي. یو ځای وختې ختمه سي. او بل ځای ناوخته ختمه سي. ځکه 
دغه ابتداء او انتهاءه خاص وختونه دي. په خاص وختو کې ضرور فرق وي. نو 
موږ د شهر رمضان قیاس پر جمعې باندې کوو. د رمضان د میاشتې. او د جمعې 
هیڅ فرق نسته. صرف دونه فرق لري. چې د میاشتې تعلق له شپې سره ده. او د 
جمعې تعلق له ورځې سره ده. که بالفرض موږ علم الهيئة والفلکیات ته مداخله 
ورکړو. نو به دغه قیاس د هغو هیوادونو په منځ کې باطل کړي. چې د هغو پوره 
ورځ او پوره شپه فرق سره وي. یعني: چې په یوه کې ورځ شروع سي. او په بل 
کې شپه شروع سي. او هغه هیوادونه چې د هغو شپه او ورځ سره مشترکه وي. 
صرف په تقديم او تاخیر کې یې فرق وي. د هغو په منځ کې په علم هیئت ختلاف 
مطالم غیر معتبر دی. لکه څنگه سې په علم شریعت کې غیر معتبر دی. مثلا په 
افغانستان او پاکستان کې د جمعې په ورځ د سهار سپيدې يعني: فجر صادق پر 
پنځه بجې راوخیږي. بس د جمعې ورځ شروع سي. په دغه وخت کې په سعودي 
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کې شپه شروع وي. دوه یا درې ساعته وروسته يعني: پر اووه یا اته بجې په 
سعودي کې هم فجر صادق راوخیږي.هلته هم د جمعې ورځ شروع سي. بیا زموږ 
په هیوادو کې د ماشپېن وخت داخل سي. د جمعې لمنځونه شروع سي. دوه یا 
درې ساعته وروسته بیاپه سعودي کې د ماشپېن وخت داخل سي. دغه رنگه زموږ 
په هیوادونو کې پر شپږ بجې مثلا لمر ولویږي. د جمعې ورځ ختمه سي. او د 
شنبې شپه شروع سي. درې ساعته وروسته په سعودي عرب کې لمر ولویږي. شپه 
شروع سي. نو ورځ مو هم سره يوه ده. او شپه مو هم سره یوه ده. صرف دوه یا 
درې ساعته په خروج او دخول کې فرق سره لرو. د دغه شنبې په شپه که په سعودي 
کې میاشت وویني. دغه میاشت زموږ د هیوادونو هم بلل کیږي. ځکه ددوی په 
هیواد کې هم د شنبې شپه ده. زموږ په هیوادونو کې هم د شنبې شپه ده. شپه مو 
هم سره مشترکه ده. او ورځ مو هم سره مشترکه ده. صرف دونه فرق لري. چې د 
میاشتې د لیدلو په وخت کې په سعودي کې ماښام وي. زموږ په هیوادو کې 
ماخوستن وي. پر موږ شپه وختې داخله سوې وي. او پر دوی ناوخته داخله سوې 
وي. لکه د جمعې ورځ سي پرموږ وختي داخله سوي وه. او پر دوی ناوخته. او 
په مياشُ شتې کې دا شرط نسته چې خامخا به یې د ماښام له لمانځه سره ویني. . بلکې 
دې مووک واي د فص سي له کوي او او د 
مان فا رسنه فرع قمابادی می اوه شي په کله 
اختلاف د مطالعو غیر معتبر دی. نو د میاشتې په هکله هم غیر معتبر دی. او بیا 
خاص په هغو هیوادونو کې چې د هغو شپه او ورځ سره گډه وي. لکه پاکستان. 
افغاستا اوس دن 


وهذا الرأي اي ا جمهور» هوا الراجح لدي توحیدا للعبادة بین امسلمين ومنعا 
من الاْختلاف غیر امقبول في عصرنا؛ ولان ايجاب الصوم معلق بالرژیة دون 
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تفرقة بین الاقطار والعلوم الفلکیة تؤيد توحيد اول الشهر الشرعي بين 
ا حکومات الاسلامیة؛ لان أقصی مدة بین مطلع القمر في اقصی بلد اسلامي 
خر هو نحو تسع ساعات فتکون بلاد الاسلام کلها مشترکة في اجزاء اللیل 
تمکنها من الصیام عند ثبوت الرؤیقه والتبلیغ بها برقیا او هاتفیا والاحتیاط 
هړال کطاء صضخید الاعیاد ق خدزد الیلادالمريه پپاء من غبان ق الضرق 
ال الغرب الاقصۍ الفقه الاسلامي وادلته» )۳/٣٧۲۲(‏ 


دوولسم دلیل : پر دې باندي. چې ختلاف د مطالعو غیر معتبر دی. د 
افغانستان علماء کرام الحمد لله ټول پر دې متفق دي. چې اختلاف د مطالعو 
عتبار نه لري. زما په یاد باندې په افغانستان کی د روزې او د اختر اختلاف 
منځته ندی راغلی. الحمدلله داسې نه دې ۶ په افغانستان کی دې دوې 
روزې او یا دوه اختره جوړ سوي وي. بلکې د هغو طريقه دا ده چې د هیواد په 
هر کونج کې چې څوک هم وويني. ټول هیواد ته د هغه لیدل کافي دی. کڅه 
هم په هیواد کې داخل مطالع مختلف دي. او یا په بل هواد کې وویني. د هغه 
هیواد لیدل هم ورته کافي دی.کڅه هم هغه لیدل په سعودي کې وي. او دغه رنگه 
په پاکستان او هندوستان کې د احنافو جيد علمآء کرام دیوبندیان وي. او که 
بریلویان وي. او که په بل نامه وي. ټول پر دې متفق دي. چې اختلاف د مطالعو 
اعتبار نلري. له دې وجې دوی هم په خپل هیواد کې د یوځای لیدل کافي بولي. 
او سره له دې چې د پاکستان اوږدوالی له مغربه تر مشرقه کم از کم ادوه نيم 
زره» یا ادرې زره» کلو میتره دی. او هندوستان تر پاکستان غټ دی. 

له دغو علمآء کرامو څخه د یوڅو علماوو نومان ذکر کوم! 

د بریلوی حضراتو لپاره احمد رضا خان صاحب کافي دی. ځکه دوی نوموړي ته 
د |مام درجه ورکوي.احمد رضا خان صاحب په فتاوی رضويه کې ذکر کړي دي. 
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چې ٍختلاف د مطالع اعتبار نلري. په دې شرط چې په شرعي طريقه سره ورسیږي. 
(۴/۵۲۳ اکتاب الصوم). 


او په دیوبندي علمآء کرامو کې هغه ذکر کوم چې هغوی باقاعده پر دغه مسئله 
څو ورځنی مجلس دائر کړی وو. او بیا یې اٍتفاقا یوه اعلامیه خپره کړې ده. هغه 
اعلامیه هم ذکر کوم او د مجلس گډونوال هم درته ذکر کوم. چې د نوي قشر 
اعتماد زمونږ پر مسئله سي. ځکه په نوي نسل کې اکثره خلک دیوبندیت له 
هوول شطهششسږشر مسر 

که د مذهب پوښتنه ځېني وکړې. دوی به په ځواب کې دیوبندی درته وایې. چې 
زه دبوبندی يم هجو په دي نه پرهيږي» چې وی په احنافو کې اه 
نسبت دی. لکه بریلویان. 

بلکې حقيقت دا ده چې موږ احناف يو. زموږ له مذهب او عقيدې سره که هر 
څوک موافق وو. هغه زموږ ورور او ملگری دی. که مخالف وو. هغه زموږ دښمن 
او کان دئ: 


)١(‏ سن بلس:مولانا خی رنےئر ام تي رالګ#ر ارس ملسټان. 
() شر :هڼاګو دص ام مق تسه الګلوم ملسټان. 

(ج) ني ر شید ګر اصب دارالافټاء ال رسسشا وک ۱ ي. 

(4) ئس رر الل اص يټاره د ارالاففټاءء تي راګ ارس ملټان. 
(5) ولا نا شر صا رحب نافشم مور هبه » بجاو لپور. 

(6) رشم مب ابا لص باي بېټاولپور 

( )مول حمود۱ اڅ ام خيباج شن نټ زي 
(چ) عبر صن مخق دارالزففټا حسم مور هه ېا پپور. 

(و) شرصي را أسامب هور ښ يورس خرن 1 


01 


(1)مْدسامښ# یم سه الګلو لستان. 

(11) ولا ېل ال ره رس مر سه خي رال ارس لسان. 

١2(‏ )رک في ري امد رمس تي راګ رس سملسټان. 
(13)مولاناص ګر يت ټی لک ري اگ شر ګر رواب 2 اور 
جوا سن , تت کرو بر مي مخ بو 

"ال" اتو اللری ېزاروی ت پل کر سشررع صرر ولاڼا عشا شر 
مسامب اور ‏ مسس نلحبانے. ,ټس ت3 ول. 


۰ 


موهی-ر دت 
(ه| )فر ماي قنانوی عض اع 
ات سي ۱١‏ 
(17)ي نع ځیه رمس و ټاسه الګلو بلس ټان. 
(18)حت انام اجګرعل یټ لا بوري. 
(وز)عب ان ليع تت ال ګريث مد ره ناه اکوژدننګیپپشاور. 
(20) هوان مُ#ر یت #علفي مق د ره تتګا سي اکوژخنګ##پشاو ره 
( 1 2)مولاناشفاق ال صن دار الوم ال سلا ټوو ان پار سر دو 
( )سير اجس تن مق مښګ اص رلګلوم سا پور ټروستان 
( د منم حسين مښصری من مق رښ اص رلصلوم سار نپور 
0 ) شن رک اف يځ لګلوم ينو 
(25) فراع لدی مق اشرت لصوم فیصل آباده 
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( )سير رمق سر رع لصلوم س رورصه 

(27)مولان مصاع ګرم رمس سر لصلوم سرو صا 

(28) ولا عمش رعشاایټ رع اور هرس تګيی لام حل آار 

(وه)س لټ عب سح میت مر سسس ورس سر اځ لګلوم سر نزورصا. 
١٩۰) 30(‏ وداج رنا می دا لګلوم دل سټو. 

(31) مولاټاسحير ا شر سصير دا را لصلوم د لویتم. 

(22 )مول سپ ريز لر من قورۍ وار الوم واو ستټو. 

( 3 )مول مسعو وسل وټ ری مق /نوار لوم ملسټان. 

(34) ري رصان سب وک پاکسستان ځا کلم 

(35))مولا ناو احسنا#تادری. 

(۶)36رااتنام حسی نر تن حټلامان فر م# ټګ پور 
(37)مولا نټ لم شر تر فص رر يلام یاکسستان لا بور. 

(ت) فقسير در اقا رټ لځ اع پر ټاثوال. 

(و3)٨لن‏ شر پر مصث رر صر یټ رل 

(40)نور اج ران ر خځ یح با مس پو انو ار الوم ملسټان. 

(( ب)مول اير فئر تس خطین هب اع بر بس لو د ظلع هنن رژ 
(2ه) وف سن اع پر | وس 0 ٢٢‏ 
صنان- 


سشایاختف مل : 
صايرا و صل اطيتاع تل شء کر متان مورخت ۱2 پر 54. 
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مدرسه تاس الګلوم لتا نه دموست ب رال مښتل اوي رهس کھلال 
دز ولوش رتا بوے پ ‏ يراعاه 
سالارست ص سب ئی اس مس ,مس اسک يور یکو مس یک کی یس » 
که مون موو مشپوره سک « مق سب » الات لاک ولاس 
ست و اور خسټلال وود را یکی چو باو ګام ټی موی لیس » پس یئ راد بو سد,. 
ان جاباست اور طخ سه سال سه اَي ایل# کال اور ګام السرا 
وټ لاک تسارام ے غررے صي هشل حپا کل اقان اور 
تشد ت3 ے لص 8# باسح حکوست د شحاق ين نس مور 
سنوت کات ئی وباد الو نن 
پېل: بلال رحشسان یالت لس شور واصرے څواووه عادل تو استور 
فل دو اي اص خسیون قبسازړ ښسشر وځ ل »اف عنمال ران 
مي شبادرت یلب وا ض ور شل. 
يني :لم لامسد دو عو رتس اي جول» چو ځيګ# وه اور اسر ے 
اا تام اسا اټ نات اوران ,اف 
سو دوئول بلالل مسسيس حم تخر ے لي اش بار چو وجب ن الب ون ضورۍ 
مول اور ا نک رک پاچ مسین لر صلل رمن يس بسټے 
3 ال 2 
عادل بسنده سه څادست ے می اتان #صسل واه تو انس پر 
سیا باسنټاےې. 
ووسسم ريژ ني شسسليفون تار برق غي اور شار مي شت ق بيو تار ب رن اور شار 
روم لاک مر تع رز .اادد مظر(ز ښوه یکن 
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اليب وعرالست ريژو اور يلتونن سث را خرفت ضصاب الحصوستف 
وګراللت ورب اپ ر يښ مسب و لے ,سار صښ شش 


ټی#ر. سپ يي سيایس .که ار سات مسا حباناے ساخ 
تت ا هام مسش رغ بلال صوم يا ضر ثابست وبا اور ایس کان رژو 
مسيی فټال از لل ۳۴ے پو ومس توو واي يل سب و 
سسس رحس لک رنالازم وک 


چو نا بلال وم یلال فر دونو مسين دربباست اور سي سه لوو لکوه چاء 
تل#ګاراق#ا نیس ټیس صن فاواول پر ات ګا که روزه اور سي حپانو نيس 
پکه مس کل ض رور ڼیک ګادل اور پس ار کات به سيا د يرے» 

کر نان يمس وت ګ اک فل سسائس. ياو ال می طور پر سي ول اور 
مي خو سس نکر آیا ول ان ٠‏ وه و او و اه سه د 
سس ے. ور مس سکسي اي بسيان پر لص ري وفلس نن چی #صصسل وه 
پس رحس لک رنادرست )وگ 


پاچوال :روس بل مسر چېان ال اسستفاض کال آیالے, اس صسيس یی 

ےيیسسسروپال افواټول یاب اور سیر مروف لوگول سه خو اکا( فتبار يښ 

په امل سي صا مدق يا سه نس اي9 ق: ېګ ولټاويا 

یل لګ بي هنرو سپ و ال پر رو پل لکو الس ای 

نت روب في جاب الات بسيسا نک ريه اور ام مخبرال کو ایت قلسب 

اور شب نف سل موصاے. وس صوره صيل رن صوښب 
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مسل صسراردي هبايیه اس لاه اسنا مس صورست بي 
راحسلے .که صګا ینن ييا الپ ال رټ اسسښ ګر دخطوطيا 
سيلِفون ياتار توسرايابضيسر ټوسې ے اے اور ان شب آحصبا ے »کر اس مائینت 
لب »د . 


ټېوال: اگر لال رمشان کښ خ۹ بر وا حعادل يا يل وتسير د پر اعګا کرت 
مو روز سک د یاکسي او ټیس روزے پو ریو اخ ےب ري روت بلاسټ# 
مول تو ال و ير مپثاناصیانر ټل اور یالت فلت عیرمتان 


حبالانلټ. 


سټګاوال: ار سی تس صا دت اس عب «جساحت ګاياف۸م 
کفزذ اګرټ» ۀرس بل پس خسن ‏ ن ښا تت 
فسب نن بر شب رکټ وځ حسم د ييا ټوب ان سب سل ټابل 
تل سي لسيکن کوټ ني لر پا مت 


آتحوال: «اخ تاکن س ال صوم وظطر مي کرزے وښهور لون 
ټوست رو مل 3 وب بو هتب رم بو 


پر دغه اته مسائلو باندې» دغه (۴۲جید علماء) متفق دي. 
او په دغو مسائلو کې زموږ مقصد اخیرنۍ مسئله ده. چې ختلاف د مطالعومعتبر 
ندی. په هرځای کې چې ولیدله سي. او نورو خلکو ته خبر په داسې طريقه 
ورسیږي. چې د هغو غالب گمان سي. چې دغو خلکو میاشت لیدلې ده. بس 
دغه وناي روزه اواانختو جوړوئ: : 


6ى0 


پنځمه پوښتنه: ډیر خلک داخبره کوي. وایې موږ چې په هر هیواد کې 
اوسیږو موږ د هغه هواد اطاعت کوو. د هغه تابع يو. په اختيار نه روزه نیولی 
سو. او نه اختر جوړولی سو. که د هیواد روزه وه. زموږ به هم روزه وي. او که د 
هیواد اختر وو زموږ به هم اختر وىي. ایا دا خبره صحيح ده. او که نه"؟ 

جواب: دغه خبره غلطه ده هیڅ اصل نه لري. پر دغه خبره موږ د ټولي نړۍ و 
علماوو ته چیلنج ورکوو.که یو چا داسې حدیث شريف او یا فقهي جزئيه پيدا 
کړه. چې هر قوم به د خپل هیواد علی الاطلاق تابع وه. لکه څنگه چې په پوښتنه 
کې ذکر دي. بلکې د غو خلکو له داسې عباراتو لکه د متفقه فیصلې په درېيمه 
7 7-؛ تت تت 7 : 

هغه عبارت دادی! 

اور اس اون ريزو صسي صا حباز ے ګرشسے »و واد صرو« 
ولایس مسي س ټ کوس پس لک رنالاز م )و 


په دغو عبارتونو کې علماء کرامو درې شیان ملحوظ کړي دي. 


اول: ختلاف د مطالعو ته یی |عتبار ندی ورکړی. ځکه ټول پاکستان ته 
یې دغه دید کافي بللی دی. : 

دوهم: د پاکستان پاچا په خليفة الله بل لی دی. 
درېیم: قاضی یا د هلال کميټۍ چیرمين یی د خليفه نائب بللی دی. 
د قاضي تر ولایت پورې د ده وات دی او دغه رنگه 
يې نهي په دې شرط سره. چې مأمور به. د امر او د نهي په امتثال سره نه 


ر( 


و 

نو ترجمه د عبارت داده:که خلکو میاشت نه پخپله ولیدله. او نه له بله ځایه په 
طریقه موجب سره خبر سوو. په دغه وخت کې قاضي د لیدلو اعلان وکړ. ټول 
پاکستا نیان به روزه ورسره ى نیسي. اوکه یې د نه لیدلو اعلان وکړ. . چې موږ میاشت 
نه ده لیدلې. په صورت مذکور کې خلک په نیولو. او نه نیولو کې خودمختار دي. 
ځکه دوی نه لیدلې ده. او نه له بل ځای خبر سوي دي. او قاضي هم نه امر کړی 
ده. او نه یې منع کړې ده. ځکه داسې اعلان یې ندی کړی. چې مه یی نیسئ. 
بلکې داسې اعلان یې کړی ده. چې موږ نده لیدلې.او که یو چا په خپله ولیده 
ایا له به غاه شخبرسو. په شرعي طریقې سره. په دې وخت کې د خپل قاضي 
اعلان ته هیڅ ضرورت نسته. بلکې په صورت دا کوره کي شمص وغھ 
وکړي. چې مه يې ن نیسئ, اطاعت يې واجب نه دی . بلکې اطاعت یې په دغه 
وخت کې ناروا دی ځکه دغه خلک خبر دي. چې میاشت لیدله سوې ده. 
رسول الله صلی الله علیه وسلم وایې: الا طاعة للمخلوق فِي معصیة الخالق». لهذا 
خلک په دغه عبارت اشتباه سوي دي. دا گمان یی کړی دی. چی د قاضی بی 
لففهس#س رل رق شه سو وان نع 14 
ده. هیڅ اصل او دلیل په مذکوره مسئله کې پر دغه خبره څوک نه لري. 
شپږمه پوښتنه: مخته دا ثابته سوه چې په موجبه طريقه باندې. يعني: په 
شرعي طریقه چې یو څوک خبر سي د میاشتې پر ثبوت باندې. پر هغو روزه 
نیول واجب ده. کڅه هم قاضي اعلان نه وې کړی . او هغه لیدل هم که په هر 
ځای کې وي. اوس پوښتنه داده چې دغه طریقه موجبه. او یا شرعي طريقه کومه 
077 : : 


جواب : د ماس شتې د ثبوت لپاره تقریبا اووه طريقي دي. 


08 


اوله طريقه: عام لیدل دي. مياشته را وخیږي ټول خلک یې و ویني. په دې 


دوهمه طريقه: که په اسمان کې علت وو. عام لیدل نسو کیدای. یو دینداره 
کس. هغه که نر وې او که ښځه. حر وې او که غلام وي. د رمضان شریف د 

ی ای ۰ 42 ۰ 1 
میاشتې لپاره به قاضي او بل عالم ته گواهي اداء کړي. او د اختر د میاشتې 
لپاره به دوه کسان گواهی اداء کړئ: هغه به بیا اعلان وکړي. 


درېیمه طريقه: اصلی گواهان د یو عذر په وجه په خپله. د گواهۍ ځای ته نسی 
٠ . .. 2 ۰ 2 ِ .. ۰‏ 

حاضریدای. نو پر خپلې گواهۍ باندې به گواهان وبيسي . عوره داده چې هر یو 
1 2 2 

پرخپلې گواهۍ دوه گواهان ونېسي. او پر دواړو دوه گواهان هم صحيح دي. ځکه 

دواړه پر هر یوه گواهان دي. نو هغه د شاهدانو شاهدان به مجلس د قاضي یا بل 

عالم ته حاضر سي. د گواهانو پر گواهي باندې به گواه سي. 

څلورمه طريقه: دوه دېنداره کسان د قاضي. یا د یو عالم د قضاء په مجلس کې 

ناست وي. دغه قاضي یا عالم ته گواهان راسي. او هغه د راغلیو گواهانو گواهي 

قبوله کړي. چې کله دغه دېنداره کسان بل ځای ته ولاړ سي. هلته د قاضي یا د 
هو اي ۸# هه 2 ۰ 

عالم د قضاء مجلس ته ورسي. د قاضي په حکم گواهي ووايي. چې موږ د فلانې 

قاضي یا د عالم په مجلس کې ناست وو. هغه داسې فیصله وکړه. موږ یې پر فیصله 

: : : - ّ 

گواهان يو. 


پنځمه طريقه: قاضی د گواهانو پر گواهی باندې فیصله وکړي. او دوه کسان را 
1 4 . , 72 ۰ 

وغواړي. د هغو په مخ کې دغه مکتوب ووايي. او مهر پر ولکگوي. او بیا دغه دوه 

کسان د بل ځای قاضي یا عالم ته ور ولیږي. 

شپږمه طريقه: یو ځای ته له بله ځايه متعد د جماعتونه راسي. هر یو وایې. چې 


وم 


په فلانې ځای کې د خلکو روزه. یا اختر وو. ځکه هغو میاشت لیدلې وه او دغو 

اوریدونکو ته غالب گمان حاصل سی پر روزه یا اختر باندی. له دغه گمان وروسته 
٢ 8 ۰. .. ۰.‏ 7 . .۰ 

هم روزه نیول پر لازم. او هم اختر جوړول پر لازم دی. مگر صرف افواه او بې 

بنياده اوازې هیڅ اعتبار نلري. 


اوومه طريقه: په صحراء کې خلک اوسي. هلته له دوی سره نه قاضي وي. او نه 
یې آلات کار کوي. يعني: ټیلېفون وغیره کار نه کوي. د بازار خواته ټکان وسي. 
یا د رسان مرمۍ پورته سي. یا پټاکۍ وغورځوي. د دغو صحرائي خلکو دا غالب 
گمان سي. چې میاشت لیدل سوې ده. بس پر دوی لازمه ده. روزه به نیسي. په 
از څار يپ روه داش مامت کړي. : 
یعنی: ١‏ رؤیة. ٢‏ شهادت. ۳ شهادت لل الشهادت. ٤‏ شهادت على قضاء 
القاضی. ۵ کتاب القاضی الی القاضی. ٧‏ خبر مستفیض. ۷ رؤیة قرائن وشواهد. 
المنحة الخالق شلی بحر الرائق. (۴۷۲/.درالمختار علی ردالمحتار (۲/۹۹). وکذا 
فیه (١٠٠-٠٠٠٠)وغیره‏ من الکتب المعتبرة. 


اوومه پوښتنه: دغه شیان خو ټول قاضی ته دي. یا عالم ثقه ته دي» 
يعني: په دغو طریقو کې که په یوه طريقه باندې میاشت ثابته وي. بیا به خلک 
عمل په کوي. په خپل سر خلک څنگه عمل پرې وکړئ؟ 


اول جواب: موږ دا نه منو چې دغه طریقې ټولې قاضي ته دي. او یا عالم ثقة ته 

دي. ځکه مقصد په رمضان کې پر میاشتې باندې علم راوستل دي. هر چا چې په 

څنگه طريقه علم ورباندې حاصل کړ. پر هغه باندې عمل کول لازم دی. قضاء ته 

ضرورت نسته په روزه کې. ځکه روزه له عباداتو ده. صرف خبر ورته کافي دی. 

شهادت لازمې نه ده. لکه یو څوک جښهظلماعت ووي روه لاه ده 

چې عمل ورباندې وکړي. که څه هم قاضي اعلان نه وې کړی. او یا د صحراء 
0)/ 


خلک چی د ښار څخه د رسان مرمۍ و غیره علامات ووینی. دوی به عمل په 


: 


دوهم ځواب: که دا خبره ومنو چې قاضي ته دي. یا عالم ثقه ته دي. دغه 
قاضي او عالم ثقه بيرته خلک په اخبار باندې خبروي. د ااخبار آلات و اسباب 
د پخواه او د اوس د زمانی سره بدل دي. په پخواه زمانه کی یوه قاضی یا 
عالم ټول خلک نه. بلکې ودعو يا خو به یې قاصد 
پر آس. قچر. وغیره باندې ولیږی. او یا به یې د منار پر سر باندې اور بل کړ. 
او یا به یې ډول وواهه. په دغو ټولو طریقو باندې تر محدودو علاقو پورې 
خبر رسیږي. نو ځکه به د هر کلي خلک خپل قاضي ته انتظار و. خو خير د 
شرع فاص اواوعدعامصرۍ روا ناز ردد 
دغی علاقی مستقل قاضی و. ځکه دغه قاضی تر دغو حدودو بالاء تقريبا 
خپل املا هو سو تولا اوي اون زا آلات واسباب داسې دي. 
چې د یوه قاضي په اعلان باندې ټول هیواد نه. بلکې ټوله نړۍ خبرولای سي. 
او په دغه اخبار کې د قریب او بعید هیڅ فرق نوي. او بعيد ته رسول هیڅ 
مشکل نوي. ځکه خبرول یا په رادیو. او یا تلویزون او یاټیلیفون باندې وي. 
پر د غو شیانو د فریب او بعيد هيڅ فرق نسته. 

هر انسان د خپل هیواد د قاضی په اعلان او د بل هیواد د قاضی په اعلان علی 
السویة خبریږي. ټوله دنیا داسې سوې ده لکه یو کلی. او د روزې په باب کې 
پر هر انسان د خپل قاضي او د بل قاضي په حکم کې هیڅ فرق نسته. د دواړو 
پر اعلان پر انسان لازمیږي. ځکه مخته په کراتو مراتو سره ذگر سو. چې یو 
ختلاف د مطالعو اعتبار نه لري. او بل روزه تر قاضي پورې تعلق نه لري. لهذا 
په اوس وخت کې د یو شرعي قاضي اعلان ټولي اسلامي نړۍ ته کافي دی. او 
هم یې اعلان ټولي اسلامي نړۍ ته علی السویة رسیږي. يعني: کمیټه او قاضي 
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دې هر هیواد ولري. په هر هیواد کې چې په شرعي طریقه ثابته سوه. هغه به اعلان 
وکړی هغه تووفیرادرنه په نه هغه غلا کفایت کوي. 

او هغه خبره چې هر څوک د خپل قاضي تابع دي. هغه بیله خبره ده. تر روزې 
پورې هیڅ تعلق نه لري. د هغه خبرې تشريح موږ مخته کړې ده. دوهم ځل یې 
نه ذکر کوو. مگر په اوس وخت کې د یو هیواد د اختر لمونځ. بلکې په هیواد 
کې داخل د یوه ولایت د اختر لمونځ پر تلویزیون باندې نشریږي. او دغه رنگه 
لايف ویډیو گاني یې شروع وي. د نورو هیوادونو روزه وي. او ِختلاف مطالع 
معتبر هم نه بولي. تردې بدتره دا ده چې د پاکستان په سرحداتو کې. لکه: د 
پاکستان چمن. او د افغانستان د ويش بازار. چې په خپل منځ کې خالې یوه دروازه 
لري. نيم کیلو میتر مسافه هم نسته. د افغانستان طرف ته اختر وي. عیدگاوي ټول 
خلک په سترگو ویني. بلکې ډیر خلک هلته د عید گاه په شاه وخواه کې گرځي. 
مگر د پاکستان ٢‏ -؛--- وي. يعني: د پاکستانیانو روزه په 
ویش کې وي. او په اول د رمضان کې د افغانانو روزه وي. او د پاکستانیانو نه یې 
روزه. د الله عَل په احکامو کې یې سرحد جوړ کړی وي.احکام یې پر سرحد 
داسې ویشلي وي. لکه د دوی حکومت. 

تردې هډ بدثر داد ني د الله له احکام یې پر خلکو داسې تقسیم کړي 
وي. لکه: خپل ملکي احکام. يعني: د افغانانو د اختر په ورځ که پاکستانیان په 
ويش او بولدک کې کريځئ هېه روه به يې نه زي» ځکه دوی د خپل هیواد 
تابم ځان بولي. او دغه رنگه په روزه کې. 

لهذا پر دغه عقیده او مسئله باندې هیڅوک له هڅ کتاب نه هیڅ دلیل نسي 
پيش کولای. کڅه هم هغه څوک وي. چې اختلاف د مطالعو معتبر بولي. ځکه 
دغه خلک سره ګډ او خلط دي. تر منځ هیڅ مسافه نه لري. الله خي دې وکړي. 
چې زموږ په دغه گډ وډ. او ادنی تحقیق باندې د خلکو د زړه سترگې خلاصي 
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سی. په اتحاد او اتفاق دغه مسلمانان یوه روزه. او یو اختر جوړ کړي. 


نعم لواستفاض ابر في البلدة الاخری لزمهم علی الصحيح من امذهب اقوله 
نعم» الخ» في الذخیرة قال شمس الاثمة الحلواني: الصحيح من مذهب اصحابناء 
ان ا بر اذا استفاض وتحقق فيما بين اهل بلدة الاخری يلزمهم حسم هذه 
البلدقه آه. ومثله في الشرنبلالیة عن المغني قلت: ووجه الاستدراك ان هذه 
الاستفاضة لیس فيها شهھادة عل قضاء قاض؛ ولا عل شهادة لن لما کانت 
بمنزلة ا بر امتواتر وقد ثبت بها ان اهل تلک البلدة صاموا یوم کذا لزم أُلعمل 
بها؛ لان البلدة لا تخغلوعن حاصکم شرعي عادة» فلا بد من ان یصکون صومهم 
مبنیا عی حسکم حاکمهم الشرعي» فکانت تلك الاستفاضة بمعنا نقل ا حسم 
الذکور» وهي اقوی من الشهادته بان اهل تلك البلدة رأُوا ا ملال وصامواء لانها 
لا تفید الیقین» فلذا لم تقبل الا اذا کانت علی ا لمکم اوعلل شهادة معتبرة» 
والا في جرد اخبار بخلاف الاستفاضةه فانها تفید الیقین فلا ینافي ماقبله 
هذا ماظهر لي تأمل. در امختار عل رد امحتار .)٠۰۲(‏ 

ولو کانوا ببلدة لاحاصکم فيهما صاموا بقول ثقة وافطروا باخبار عدلين «قوله 
ببلدقه آه.» اي: او قریقه قال: في السراج ولو تفرد واحد برؤیة في قریة لیس 
فيها وال ولم یأت مصرا يشهد وهو ثقة یصومون بقوله» آه. 

قلت والظاهر أنه يلزم أهل القری الصوم بسماع المدافع أُو رؤیة القناديل من 
الصر؛ لانه علامة ظاهرة تفيد غلبة الظن وغلبة الظن حجة موجبة للعمل» 
کما صرحوا به واحتمال کون ذلك لغیر رمضان بعید» اذ لا یفعل مثل ذلك عادة 
في لیلة الشك الا لثبوت رمضان. 
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اقوله صاموا بقول ثقة» او ٍفتراضا لقوا ا لصنف في شرحه وعلیهم أن يصوموا 
بقوله !ِذا کان عدل» آه. درالمختار علی ردا محتار .)۲/۹٩(‏ 

واا ثبت رؤیة ا لملال في بلدة لزم ساثرامسلمين في کل أقطار الدنیا وعليه الفتوی 
لعموم ا لطاب في الحديث الشریف «صوموا لرؤيته» وبخاصة في عصرنا الحاضر 
حيث أصبحت وسائل الاتصال ونقل الأخبار سهلة وسریعة بحیث ينتشر ابر 
الل أرجاء العمورة في زمن يسیر» ولو رؤی في ا مشرق لیلة ا لیمعة وفي المغرب 
لیلة السبت وجب عل أهل امغرب العمل بما رآه اهل ا مشرق» هذا هو المعتمد 
عند فقهاء الاحناف والحنابلة وا مالکیة. 

وفي قول ا لیمهور هذا فيه ما فيه من اظهار وحدة املسلمین في ساثر البلاد قال 
تعا ی ان هذه أمتحکم أُمة واحدتة وأٌنا ربحکم فاعبدون». الفقه ا حنفي .)٧۶٠٧(‏ 


آتمه پوښتنه: بعضې خلک دا |عتراض کوي. چې د احنافو په ټولو کتابونو 
کې نه دې ذکر. چې |ختلاف د مطالعو ندی معتبر. بلکې ځينې کتابونه. لکه: بدائع 
الصنائم. تبيین الحقائق للزیلعي. او ألاختيار شرح المختار وایې: چې اختلاف د 
مطالعو په قرب د مسافی کې ندی معتبر» او په بعد د مسافی کې معتبر دی. نو بیا 
په کوم دلیل هغه قول چې ختلاف د مطالعو معتبر نه بولي. هغه راجح دی. په هغه 
به عمل کو ل کیږي. ولئ په هغه قول نه کول کیږي. چې |ختلاف د مطالعو معتبر 
بولئی؟ 

جواب: په فقه کې به ډيري لږ مسئلې داسې وي. چې په هغه کې به ِختلاف د 
اقوالو نه وي. لله الحمد زموږ د مذهب علماء کرامو هغه قولونه ټول را معلوم کړي 
دي. چې فلان راجح. او فلان مرجوح دی. په کوم ځای کې چې قول راجح 
موجود وي. بیا په مرجوح باندې عمل کول نا جائز دی. 
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لهذا هغه قول. چې ختلاف د مطالعو |عتبار نلري. هغه راجح دی. ځکه یو خو د 
صاحب مذهب قول دی. او تبيین الحقائق وغیره دا د صاحب مذهب مقلدین 
دي. د صاحب مذهب په مقابل کې د دوی خبره هیڅ اهمیت نلري. 

او بل اصحاب الترجیح دغه قول ته امفتی به» ویلی دی. او بل د مذکوره کتابونو 
هیڅ ټکر د صاحب المذهب سره نسته. ځکه دوی چې وایې: ختلاف د مطالعو 
معتبر دی په بعد د مسافی کې. دغه د دوی خبره محمول ده پر هغه بعد باندې. 
چې هغه پوره ورځ یا پوره شپه فرق لري. په دومره بعد کې باید عقلا ختلاف د 
مطالعو معتبر سي. کڅه هم نقلا صحت نلري. يعني: په یوځای کې ورځ شروع 
سي په هغه بل ځای کې شپه شروع سي. بيا په هغه اول ځای کې شپه شروع سي 
په هغه دوهم کې ورځ شروع سی. دواړه ځایه نه په ورځ کې سره جمع کیږي 3 
نه په شپه کې سره جمع کیږي. دلته د عقل تقاضا داده چې ختلاف د مطالع دې 
معتبر سي. او د دغو علماء کرامو قول هم پر دغه بعد محمول دی. لکه څنگه چې 
دغه توجيه حضرت مولانا محمد انور شاه کشمیري رحمه الله کړې 00 
فقیر او ناڅیز بنده د عقل تقاضا داده چې په دغه دوو ځایو کې عقلا هم ندی 
معتبر. لکه څنگه چی نقلاندی معتبر. 

يعني: د صاحب المذهب قول چې ٍختلاف د مطالع اعتبار نلري مطلقاء که قریب 
وي. او که بعيد وي ي. او بعید هم چې هرڅومره بعيد وي. عقلا او نقلا صحيح دی 
ځکه که موږ د ځمکې په کره نن دوه 22 
او شپه په دنیا کې تر قیامته نه ختمېږي. دواړه سره روان دي. د کرې په هر طرف 
چې لمر وي. پر هغه طرف ورځ وي. او پر هغه بل طرف شپه وي. لمر چې څنگه 
روان وي. ورځ ورسره روانه وي. او شپه ځېني روانه وي. دقيقه پر دقيقه بلکې 
ثانیه پر ثانیه د کرې پر مخ باندې لمر پر يوځای ورخيږي او پر یوځای لویږي.نو 
ورځ هم په دغه څیر روانه وي. ثانیه پر ثانیه يوځای ور داخلیږي. يعني: شروع 


7 


کیږي. او پر بل ځای ختمیږي. او شپه هم دغه شان ورسره روانه وي. 

مثلا: څلور هیوادونه دي. په خپل منځ کې څلور څلور ساعته فرق سره لري. په 
اول هیواد کې ورځ شروع سوه. څلور ساعته وروسته په دوهم هیواد کې ورځ 
شروع سوه. د اول په حساب څلور ساعته وروسته. او د دوهم هیواد په حساب اته 
ساعته وروسته. په درېیم هیواد کې ورځ شروع سوه. د اول په حساب دوولس 
ساعته. د دوهم په حساب اته ساعته. د درېیم په حساب څلور ساعته وروسته. په 
څلورم هیواد کې ورځ شروع سوه. اوس د اول هیواد او څلورم هیواد په منځ کې 
دونه فاصله راغله. چې پوره ورځ او شپه فرق سره لري. په اول هیواد کې ورځ ختمه 
سوه. شپه شروع سوه. او په څلورم کې شپه ختمه سوه. ورځ شروع سوه. کوم 
وخت چې پر څلورم هیواد شپه شروع سي. پر اول هیواد بېرته ورځ شروع سي. 
اوس خپل مقصد ته راگرځم: د اول هیواد کڅه هم له څلورم هیواد سره ورځ نه 
وه مشترکه. له دوهم او درېیم هیواد سره خو یې مشترکه وه. د دوهم او درېیم بیا 
له څلورم هیواد سره مشترکه وه. دغه رنگه شپه چې د اول هیواد له څلورم سره نه 
وه مشترکه. له دوهم او درېیم سره خو یې مشترکه وه. د دوهم او درېیم بیا له څلورم 
سره مشترکه وه. دغه رنگه دا سلسله روانه کړه پنځم هیواد. شپږم. او اووم هیواد ته 
هم څلور څلور ساعته وروسته. د دوهم هیواد شپه او ورځ له پنځم سره نه شریک 
کیږي. مثلا: د درېيم هیواد له شپږم سره. د څلورم هیواد له اووم سره نه شریک 
کیږي. مثلا: کوم وخت چې په څلورم هواد کې میاشت ولیدله سي. دغه میاشت 
د اول هیواد لپاره هم بلل کیږي. ځکه د څلورم هیواد شپه خو د درېیم او دوهم 
هیواد سره مشترکه وه. د درېیم او دوهم هیواد شپه بیا له اول سره یوه وه. پر دوهم 
او درېیم هیواد د څلورم له وجې لازمیږي. پر اول باندې بیا د دوهم او درېيم له 
وجې لازمیږي. ځکه شپه او ورځ دواړه روان دي. دقیقه په دقیقه. ثانيه په ثانيه 


بدلیږي. ختميږي نه . 
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لهذا هغه مذکوره کتابونه د اول او څلورم نسبت سره اخلي. د منځ وسائثطو ته نظر 
نکوي. خو خير په هر تقدیر دغه عقلې خبرې دي. نقلي نه دي. زموږ په شریعت 


وأٌن ا حسم والفتایا بالقول اللرجوح جهل وخرق للاجماع؛ آه. 

قوله اوان ا لمکم والفتاياء آه.» وکذا العمل به لنفسه ومذهب الحنفیة النم عن 
الرجوح حتی لنفسه لکون ا مرجوح صار منسوخا آه. ردا مختار علی درا ملحتار 
.)٠٥٧(‏ 

فا حاصل أن عند أکثر الأئمة والعلماء لا اعتبار لاختلاف امطالع وهو الصواب» 
واما ما قال: الزيلعي في شرح الکنز أن الأشبه انه «ختلاف أُلطالم» يعتبر 
فلعله ليس قولا مخالفا لظاهر الروایة بل هو تفصیل حسن لقول ائمتنا امنقول 
عنهم اجماعاء ومراده عندناء «والله اعلم» البلاد العائیة التي یلزم بقبول الشهادة 
فيها أن یسکون الشهر انقص من تسع وعشرين يوما في بلد آخر» وشار ليه حمد 
أنور شاه الکشمیري: ولابد من قسلیم قول الزيلعي والا لزم وقوع العيد يوم 
السابع والعشرين والغامن والعشرين او الحادي والخلاثون والغاني والخلاثون. 
معارف السنن (۲/۳۳۷). احسن الفتاوی .)٠/٥٥٤(‏ فتح املهم .)۳/١٣۳(‏ 


یوه یادونه باید وکړم! 
'د فتح الملهم کتاب حواله مې له بل چانه را اخیستې ده. په خپله مې دغه ځای 


ندی کتلئ ". 
همه پوښتنه: بعضي خلک وایې چې ځیينې اهل علم د دغو احاديثو 
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مبارکانو االصوم يوم تصومون. والفطر يوم تفطرون. والأضحی يوم تضحون». 
االفطر يوم یفطرالناس. والاضحی يوم تضحی الناس». 

ژباړه: روزه هم له خلکو سره کوئ او اختر هم له خلکو سره کوئ. يعني: چې د 
اکثرو خلکو روزه يي. نو ته هم روزه نیسه. او چې د اکثرو خلکو اختر يي نو ته 
هم اختر جوړوه. لهذا موږ ځانونه ځکه د هیواد تابع بولو.؟ 

جواب: دغه حدیث مبارک د دې دلیل نه دی. چې هر هیواد دې خپل ځانته روزه 
او اختر جوړوي. ١‏ وهر کس د خپل هیواد تابع دی. 

بلکې هر حديث پر دې باندې دلالت کوي. چې د نورو خلکو روزه وي. يعني: 
د نورو هیوادونو روزه وي. نو تا سې هم روزه ورسره ونیسئ. او چې د هغو اختر 
وې تاسې هم اختر ورسره جوړ کړئ. ځکه یو خو دغه خطاب په هیواد کې هر 
کس ته راجع دی. او بل ټول هیوادونه په اوس وخت کې د وسائلو په وجه داسې 
دي لکه یو واحد هیواد. 

علامه الخطابي په معالم السنن کې وایې: د حدیث شريف ژباړه دا ده: په هر هغه 
شيء کې. چې لار د اجتهاد پکې وي. په هغه کې که یو څوک خطاء سي. 
الله کله یې نه نيسي. خطاء یې معاف ده. مثلا یو قوم په دیرسم د رمضان یې 
میاشته نه ولیده. د حساب له وجې يه دیرس روزې پوره کړي. بیا خبر سوو. چې 
میاشت خو د نه ویست وه او مفرل لو دنو کمص 
د اختر په ورځ یې روزه نیولې وه او نه بیا اعاده ور باندې سته. دغه رنگه که خلک 
په لوی اختر کې خطاء سوو. عرفات یې د لسم په ورځ جوړ کړ. ځکه دوی د نهم 
ورځ بلله. وروسته په خپله خطاء خبر سوو. نو د دې خلکو حج صحيح دی. او 
دغه رنگه د دوی له حسابه دوولسم د ذي الحجي وو. اختری یې حلال کړ. 
وروسته خبر سوو. چې دا خو د دیارلسم ورځ وه. ځکه تر دوی یوه ورځ مخته 
بل چالیدلې وه. د دوی اختریان صحيح دي. اعاده نه غواړي. 
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قال الحطابي في معالم السنن: معنی ا حدیث ان ا لحطاء موضع عن الداس فیما کان 
سبیل الاجتهاد فلو أن قوما اجتهدوا فلم يروا الال الا بعد ثلاثین» فلم 
يفطروا حتی استوفوا العدد» ثم ثبت عندهم أٌن الشهر کان قسعا وعشرین» فان 
صومهم وفطرهم ماض فلا شيء علیهم اعادته ويجزیهم اضحاهم کذلك» ونما 
هذا تخفیف من الله سبحانه ورفق بعباده» ولو کلفوا ٍذا اخطتوا العدد أن یعیدوا 
لم يأمنوا ان يخطتوا ثانياء ولا ان يسلموا من الحخطاء ثالثا و رابعاء فان ما کان 
سبيله الاجتهاد کان خطاً غیر مامون فيه آه. فذا کان ا مق سبحانه وتعا ی: جعل 
الصوم انما هو مع الداس ولو کانوا خطثيين في نفس الامر فکیف وهم مصیبون 
محقون بالرؤیة الحقققه ثم ا لحدیث !نما اخبر به الشارع في الوقت الذي لم 
تمحکن فيه وسائل وصول خبر الال موجودة فکان اٍذا ری اهحلال بالمغرب 
مثلا یوم قسعة وعشرين واصبحوا صیاما يوم الخلاثین» ولم یره اهل ا-لشرق 
الایوم ثلاثین» فان ا حرج عنهم مرفوع اذ لا يسکلف الله نفسا الا وسعها؛ ولان 
خبر اهل امغرب قد لایصلهم الا بعد سنةه فلم یسکلفهم الله تعا ی بالاعادة اما 
بعد ظهور وسائل ابر في عین اللحظة التي يثبت فيها الملال عند الامام 
والقاضي با لحجاز ومصر والشام والافغانستان وغيرهاء فان ا حسم خلاف 
ذلك؛ لان الدنیا بسبب تلکك الوسائل صارت کانها بلدة واحدة فصار لما حسم 
اهل البلدة الواحدة يعم جمیعهم ما تثبت عيد قاضیهم. 


لسمه پوښتنه: بعض خلک وایی چی په شریعت کی دوه حسابه دی. 
یو دید دی او بل حساب دی. پاکستان یی په ديد سره نیسی او په دید سره یی 
خوري. او افغانستان. وغیره. یی په حساب سره نیسی او په حساب سره یی خوري. 


سف 


نو ځکه د یی اکثره وخت پر یوه ځای روزه او اختر نه جوړيږي .يا دغه خبره 
7-٣7‏ 


جواب: دغه خبره بلکل سراسر غلطه ده. هيچا ته داسی اختیار نسته. بلکی هر 
مسلمان په دې مکلف دی. . چې د میاشتې پر وجود علم راولي. د علم راوستلو 
شریعت یوه طریقه بیان کړې ده. هغه داده: چې د شعبان د دیرسم په شپه به 
میاشتې ته گوري که اسمان صاف و. او میاشت یې ونه ليده. سهار روزه نسته. او 
رر مقع هور مورد ووو 

بد اول ورت کن کي مات هوي او اسمان هم صاف وي. نو د شعبان 
دیرس به پوره کړي. په یو دیرسم د شعبان به روزه نیسي. کڅه هم میاشت یې نه 
وې لیدلې. ځکه په شریعت کې د یو دیرس شپو میاشته نسته. دا طریقه د ټولي 
نړۍلپاره دومالنې کيدائ نُب . چې پاکستان یې له ديده هم ني نیسی. او له ديده 
یې هم خوري. ځکه د دې دامط اسوه نچې د شمبان څخڅه کم دیرس پور هزي/ 
او دوی د رمضان میاشت نه وې لیدلې. نو روزه به نه نیسي. او افغانان به بیا مثلاء 
که دیرسم د شعبان په شپه میاشت وويني. هم روزه نه نیسي. ځکه دوی دیرس د 
شعبان پوره کوي. او دا غلطه ده هیڅ اصل په دین کې نلري. بلکې د هر چا لپاره 
اول دید. او ییا حساب ده. 

رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمایې: اصوموا لرؤيته وافطروا لرؤیته فان غم 
علیکم فاکملوا عدة شعبان ثلاثین». د روزې تعلق اولاً بالذات د میاشتې تر لیدلو 
پورې ندی. د میاشتې تر وجود پورې معلق دی. د میاشت د وجود ثبوت شریعت 
تر لیدلو پورې موقوف کړی دی. که د میاشتې تر لیدلو پورې معلق سي. اولاً 
بالذات. نو پر ړانده. او قيدي کس باندې باید نمي فرض؛ ځکه هکوئ يې شبي 
لیدلی» او دغه رنگه که پر سمان سخته وریځ وي او خلک یې د شعبان تر پنځه 
دیرس پورې نه وويني نو باید روزه نه ونیسي. ځکه میاشت یې نده لیدلې. 
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ا ےم في الصوم والافطار لیس معلقا بالرؤیة لذاتهاء بل هو معلق بظهور الملال 
و وجوده» والرؤیة انما علق الشارع بها الحکم؛ لانها طريق | ی معرفته» 
والتحقق من وجوده يستوی فيه العام» وا مخاص؛ والعالم» والحیاهل» ولولا ذلك لما 
کان لما دکر وما دخلت في ا حسم اصلاً؛ لان ا حسم انما هو معلق با ملال و 
وجوده في السمآء فکیف يعلق ا حسم علی وجودها بالنسبة لأهل کل بلده 
ويشترط في الاعتراف بها ان يراها اهل کل قطر مع تحققها في بعض الاقطار بل 
ذلك من الحطاء الواضح الذي يوقم فيه عدم التأمل والتدبر» والنظر الي الاشياء 
بتفهم وتبصر ویدل عل ذلك أمور. 


ألامرالاول: ان الله تعالی علق ا حسم بالصيام والافطار علی وجود الال مع 
العلم به لا من طريق الرؤیة املوجودة من کل فرد بل محجرد الرؤیة. فقال تعالی 
(فمن شهد منم الشهر فلیصمه). وقدمنا بالادلة القاطعة أٌن ا مراد بالشهود 
العلم أُو ا لحضور الراجع ا ی معنا العلم» ایضا: وان الرؤیة غیر لازمة ولو کانت 
هي مناط ا حسم لقال فمن ری منم الشهر فلیصمه لکنه لم یقل ذلك فدل 
عل ان الرؤیة غير شرط لازم لکل احد. 

الامرالغاني: ان السنة الدابتة عرفنا ان النېي صل الله علیه وسلم صام رمضانات 
متعددة هو وأصحابه وامته ا حاضرة في وقته بدون ان يرا لا هوه ولا اصحابه» 
وانما رآه مرة عبدالله بن عم وحده» ومرة اخری أعرابیان» ومرة أخری رکب؛ 
ولو کان مناط ا لحم الرؤیة لما صام حتی يراه وهو ویراه الناس کلهم» فلما لم 
یفعل دل علی انها غیر لازمة . 
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الامر الثالث: اجماع الامة علی صيامهم بدون رؤیة کل احد» واکتفاء القطر 
العظيم الشتمل عل ا ملايین عدلین او جماعة قلیلة. 


الامر الرابع: ان النپي صل الله عليه وسلم قال «فان غم عليسکم فاکملوا العدة 
ثلاثین». فنحن اذا اکملنا ثلاثئین صمنا وافطرنا ولاعبرة حينئذ برؤیة الال او 
عدمها؛ لان املقصود هو تحقق الملال» وقد تحقق باکمال الخلائین؛ لان الشهر 
لا يزيد عل الخلاثین» فسقط ححکم الرؤیة واعتبارها. 


ستره گیله او شکوه: د پاکستان له معززو علماء کرامو څخه کوو. چی په 
موجوده دور کې د اکثره افغانانو استاذان هم دي. الله دې 7 
گيله داده! چی دغه علماء کرام د پاکستان د انتشار د ختمولو په وجه اتفاقا 
(ختلاف د مطالع په هیوادکې داخل معتبر نه بولي. فتوی یې ورته صادره کړې ده. 
چې په ټول هیواد کې یو رؤیت او ېو اعلان کافي دی. 

ځکه امفتی به» قول داده: چې اٍختلاف د مطالع اعتبار نلري. ددې لپاره چې په 
هیواد کې انتشار او بې اتفاقي رانسي. او د عالم اسلام د انتشار د ختمولو لپاره دغه 
فتوی نه ورکوي. چې اختلاف د مطالع اعتبار نه لري. د یوه هیواد رؤیت د بل 
هیواد لپاره کافي دی. د هیواد انتشار او تفرقه نسي زغملای. او د عالم اسلام انتشار 
او تفرقه زغملای سی. 

د تعجب خبره داده چې په سرحداتو کې دوه کلي په خپل مینځ کې دوه کلو میتره 
فاصله نلري. هغه هم په جنوب او شمال کې. د یوه کلي رؤیت او علم. د بل کلي 
لپاره کفایت نه کوي. او په هیواد کې داخل دوه زره کلو میتره فاصله. هغه هم په 
مشرق او په مغرب باندې کفایت کوي. یو دید او رؤیت ټول هیواد لپاره کفایت 
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کوي. 

دغه شرعی مسئله یی داسی کړې ده. لکه د سیاسی علماوو سیاسی مسئله. د 
پاکستان سیاسې علماوو د هیواد حدود معلوم کړي دي. حکومت چې هره فیصله 
او پریکړه وکړي. هغه تر خپلو حدودو پورې محدوده وي. د دغه حاکم امر نه تر 
حدودو وځي. او نه په هیواد کې یو څوک ځېني مستثناء کیدای سي. شرعي علماء 
کرامو د روزې او د اختر فیصله او حکم هم دغسې کړی دی. دغه حکم نه تر 
حدودو تیریدلی سی. او نه په هیواد کی داخل څوک ځېنی وتلی سی. لهذا دا د 
احکامو لپاره سرحد | وباډر سو. سرحد او باډر په شریعت کې د احکامو لپاره 


نقول: هذا العلماء الکرام کما کانت مخالفین مع الذین یقولون بعدم اعتبار 
ِختلاف المطالم واتحاد الاقطار في الصيام کذلك کانت خالفين للقائلین باعتبار 
(ختلاف اُلطالم وعدم اتحاد الاقطار في الصیام؛ لان القائل بذلك من الحنفیة 
یقولون به في البلاد البعیدة جداء وهذا العلماء الباکستانيين یفعلون ذلك في 
البلاد القریبة المجاورة هم کالافغانستان والایران بل هم یسلکون في ذلك 
السلك الؤختلاف السیاسي» ویعتبرون القرب والبعد باِختلاف ا حکومت 
اسماء وان |تحدت في الواقعم ونفس الامر بل یعملون عل رؤیة بلد تبعد عن البلد 
التي لایعملون برژيتها ألوف امرات لاتفاق البعیدة في اسم ا حکومةه و اختلاف 
القریبة فيه» کاهل ا جمن یعملون برؤیة اهل اللاهور» والکراتشي. ولایعملون 
برؤیة البولدك وذلك تما یضحك الخکلي» ویستغرب منه الصبيان والمجانين ويخطر 
لال کثير وتقفصرعل کللیه رال الله الښدی: 


یوولسمه پوښتنه: ډیر خلک. بلکې علماء کرام د حضرت کریب «رضي 
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الله عنه» په حدیث باندې دلیل یسي . وایې: : حضرت کرت ویلي: : چې زه. ام 
الفضل د حارث لور. په حضرت معاويه پ پسې شام هیواد ته ولیږلم. د یوکار لپاره 
شام هیواد ته راغلم, هغه کار مې مکمل کړ. زه لاهم په شام هیواد کې وم. چې د 
رمضان میاشت را بره سوه. ما خپله د جمعې مبارکې په شپه باندې میاشت ولیدله. 
بیا د همدې میاشت په اخیره کې مدینې مورې ته راغلم. حضرت عبدالله ابن 
عباس زما څخه پوښتنه وکړه. او بیا یې د میاشتې په اړه راته وویل: چې میاشت مو 
څه وخت ولیده. ما ورته وویل د جمعې په شپه مو ولیده. ده مبارک راته وویل: تا 
په خپله وليدهما ورت وويل هر شخصا ما ء او نورو خلکو هم ولیده. 

خلکو هم روزه ونیوله. او حضرت معاويهُ هم روزه وئیوله. يعني: په دغه دید باندې 
ده مبارک راته وویل: چې موږ بیا د شنبي په ورځ باندې لیدلې ده. ترهغه وخثت 
پورې به روزه نيسو. چې میاشت مو نه وې لیدلې. او یا مو له خپل حساب نه دیرس 
نه وې پوره کړې. وایې ما ورته وویل: ايا ته د حضرت معاويه په دید او روزه باندې 
|کتفاء نکوئ؟ 

وایې ده مبارک راته وویل: چې نه. دغه رنگه رسول الله صلی الله علیه وسلم امر 
500 

عن کریب ان ام الفضل بنت ا حارث بعثته الی معاویة بالشا» قال: فقدمت 
الشام فقضیت حاجتهاء واستهل علي رمضان؛ وانا بالشام فریت الال لیلة 
الجممعق ثم قدمت امدینة في آخر الشهر» فسألتني عبدالله بن عباس ثم ذکر 
اڅلالء فقال: متی رأٌیتم الملال» فقلت: رأیناء لیلة ا لیمعقه فقال: انت رأیتهه 
فقلت: نعم؛ ورآه الداس. وصامواء وصام معاویةء فقال: لکنا رأیناه ليلة السبت 
فلا نزال نصوم حتی نحكمل ثلاثین» او نراه. 

فقلت: اولا تحعفي برؤیة معاویة ' وصيامه؟ 
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فقال: لا هکذا امرنا رسول الله صل الله عليه وسلم» رواه مسلم .)٠۸۷(‏ 
په دغه حدیث شریف باندې دلیل نیول په اعتبار د ِختلاف د مطالعو صحیح 
ده او که نه.؟ 


جواب: په دغه حدیث باندې دلیل نیول پر اعتبار د اختلاف د مطالع په ډیرو وجو 
صحت نلري. په دغه حدیث شريف استدلال نیول باطل دی. 

اوله وجه: موږ د امام او تفه ارت يو» د امام اص مذهب دا ده: 
چې په دغه حدیث مبارک استدلال صحيح نه دی. پر اعتبار د ِختلاف د مطالع. 
نو پر موږ واجب ده چې د امامنا اعظم د نظر اتباع وکړو. ځکه د تقلید ترجمه دا 
ده چې مقلد به په مسائلو غیر منصوصه وو کې د خپل امام مجتهد د نظر اتباع 
کوي . او یا منصوصه وي؛ مگر متعارضه وي. او یا غیر متعارضه وي؛ مگر 
احتمالات ډیر لري. او یا احتمالات نه لري؛ مگر حکم يې نه وې ذکر سوی. 
لهذا: موږ په خپل سر حدیث مبارک نه له مذهب سره ټکر کولی سو. او نه 
توجیهات پکې کولی سو. زموږ احنافو مبارکانو دغه حدیث مبارک ته ځوابونه 
ویلي دي. حتی ابن الهمام چې مقام د مجتهد ته رسیدلی دی. هغه هم په فتح 
القدیر کې ځوابونه ورکړي دي. نورې وجې هم د استدلال د بطلان لپاره ذگر 
کیږي. مگر زموږ لپاره تر ټولو قوي وجه. بس دغه اوله وجه ده. ځکه هغه نورې 
وجې په حقيقت کې د پوښتنې ځوابونه نه. بلکې د اولې وجې توجیهات دي. 
کدوږڅک نارود يوناث و ځکه بي الال 
صحيح نه بولي. نو ستاسو صاحب مذهب ولئ استدلال صحيح نه په بولي. نو 
هغه ته احناف ځواب وایې: په دې وجه. په دې وجه. او په دې وجه یې په صحيح 
مول 


خلاصه د ځواب داده: چې کوم علماء کرام چې دلیل په نيسي د هغو خبره زموږ 
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له مذهب سره موافق نه ده. نو ځکه یې موږ صحيح نه بولو. 

دوهمه: وجه داده: په حدیث کې نه په اعتبار د مطالم باندې دلیل سته. او 
نه د اختلاف مطالم ذکر کې موجود دی. په حدیث شریف کې دوه جهته ذکر 
دي. اول: جهت؛ مرفوع دی؛ هغه دا دی «هکنذا امرنا رسول الله صل الله 
عليه وسلم» مراد له دغه جملې نه دا قول د رسول الله صلی الله علیه وسلم دی. 
اصوموا لرؤژيته وافطروا لرژیته». 

دوهم: جهتء موقوف دی هغه د ابن عباسٌ او د حضرت کرب د خبرې 
نه قبلول دي. اوس دغه نه قبلول هم خپل احتمالات لري. 

اول: احتمال» دا دی. چې ابن عباسٌ ختلاف د مطالع معتبر بولي 

دوهم: احتمال» دا دی چې د یوه کس گواهي دې د ده پر مسلک باندې په 
رمضان کې نا منظوره وي. 

درېیم: احتمال. دا لرې چې گواهي دې هم منظوره وي. خو حضرت کريب 
گواهي يعني: شهادت ویلې نه ده. صرف اخبار یې وکړ. داسې احتمالات دنه 
قبلیدو نور هم لري. نو چې یو کلام ډیر احتمالات لري. په دغو احتمالاتو کې یو 
احتمال اخیستل او دغه کلام دلیل ورباندې نیول. دعوه بلا دلیله ده. ځکه چې 
دلیل پر دغه خاص احتمال باندې نلري. لکه څنگه چې دغه احتمال لري. خو 
هغه بل احتمال هم لري. او هغه بل احتمال هم لري. اٍذا جآء الاحتمال بطل 
الاستدلال. 


درېیمه: وجه دا ده: په دغه حدیث مبارک کی ذکر دي» اهکذا امرنا رسول 
الله صل الله علیه وسلم» مراد ځېني «صوموا لرؤيته و افطروا لرژيته» ده. 
اخیستی دی. دغه ژباړه ده مبارک په خپل اجتهاد ځينې کړې ده. 
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فقهاء کرام وایی: دی په دغه اجتهاد کی خطاء سوی دی. ځکه دغه حدیث په 


څلورمه: وجه داده: د حضرت ابن عباس «رضي الله عنهما» حدیث مبارک د 
یو جلیل القدر صحابي مبارک له حدیث سره معارض دی. هغه مبارک صحابي 
هم تر ابن عباس «رضي الله عنهما» مشر دی. او هم یې الله چَلهُ د اتباع امر کړی 
دی. هغه مبارک صحابي حضرت عمر ابن خطاب «رضي الله عنه»دی. 


قال البيهقی: اخبرنا ابو عبدالله ا حافظ و اوبو طاهر الفقيه و ابو بر بن 
اک اقاضش راوسکسممن ان هرو خلراحکنهاوراغالن هدن 
يعقوب ثنا حمد بن عبیدالله بن ابي داود ا منادی ثنا یزید بن هارون انبأنا ورقاء 
ابن عمرعن عبد الاعلی الفعلبي عن عبدالرهمن بن ابي لیلی. 

قال: کنت مع البرآء بن عازب و عمر بن ا حطاب «رضي الله عنهما» فنظر الی 
اقلل ایل اک فلقه عم فتالس ار مت کال من للغرپ قال: 
اهللت.؟ قال: نعم. قال: عم" الله اکبر انما يسحفي المسلمین الرجل ثم قام 
علیه وسلم صنع؛ فهذا عمر صرح بان املسلمين کلهم يعفیهم رجل واحد» 
وقبل رجل واحد» وشهادته مع انه قدم من ا مغرب» ولم يره با مدینة احد. 

دغه رنگه د دی حدیث مبارک شل ځوابونه ما په مختلفو کتابونو کی لیدلی دي. 
یو اولنی ځواب زما خپل قاصر نظر و. لهذا په دغه حدیث مبارک د حضرت ابن 
عباس رضي الله عنهما او د حضرت کريب باندې. په اعتبار د ختلاف د مطالع 


باندې حجت قائمول صحيح نه دی. 


8( 


و اما ما استدل به الشارح عل اعتبار ِختلاف امطالم من واقعة الفضل مع 
عبدالله بن عباس حين اخبره انه ری الال بالشام لیلة ا لجمعقه ورآه الداس» 
وصامواء وصام معاویةه فلم يعتبره» وانما اعتبر ما رآه اهل ا مدینة لیلة السبت» 
فلا دلیل فیه؛ لانه لم يشهد علی شهادة غیره» ولا علی حسم الحاصکم ول"ئٌن سلم 
فلانه لم يأت بلفظ الشهادة ولن سلم فهو واحد لایثبت شهادته وجوب 
القضاء عل القاضي» آه. البحر الرائق .)/:۷٢(‏ 

وکذا في فتح القدیر .)/٠٠٢(‏ وکذا في اعلاء السنن .)١٩٩(‏ 


د تعجب او تحیر خبره: په ډیرو جدیدو فتاوا وو کې لیکلي دي. چې 
ختلاف د مطالع اعتبار نلري. او چې پوښتنه په افغانستان. سعودي وغیره باندی 
ځیني سوې وي. چې موږ له هغو سره روزه او اختر جوړولای سو او که نه. بیا 
ځواب په نفي ورکول سوی وي. چې تاسو له هغو سره روزه او اختر نسئ 
جوړولای . او دا د تعجب خبره ده. ځکه خو یا به ِختلاف د مطالع معتبر بولي. 
او یا به د هغو هیوادونو په دید باندې اکتفاء کوي. داسې کېدای نسي. چې هم 
دې ختلاف د مطالع معتبر نه وي. او هم دې له هغو سره په روزه او اختر کې 
شرکت نه کیږي. لهذا د دی فتوا د رد لپاره یوه پوښتنه او ځواب یی صراحتا په 
دغه مسئله کې ذکر کوم. چې زموږ وروڼو ته صريحي جزئيه په لاس ورسي. 
کڅه هم ټول کتاب پر دغه مسئله جوړ دی. او ډیرې حوالي ذکر کوم. که بعضي 
وروڼو ته يوڅه شک او شبه پاته وه. هغه شبه یی ختمه سی. 

دوولسمه پوښتنه: څه فرمایې علماء کرام په دې مسئله کې. چې سعودي 
عرب یو اسلامي هیواد دی. او افغانستان هم اسلامي هیواد دی. د شریعت مطابق 
د روزې او اختر اعلان کیږي. د اسلام یو عظيم رکن چې حج مبارک دی. هغه د 
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سعودي په اعلان ادا کیږي. او په نړۍ کې تر ننه پورې یو چا په حج کې دا خبره 
کړې هم نه ده. چې د سعودي عرب په حساب حج نه صحيح کیږي. ځکه چې 
میاشت یې نه وې لیدلې هسې په دروغو اعلان کوي. د روزې او اختر په باب کې 
نوې فتوا وې دا هم لیکي. چې ختلاف د مطالع خو معتبر نه دی. مگر د سعودي 
عرب والا په دروغو اعلان کوي. ځکه چې موږ د هغو په اعلان |کتفاء نه کوو. 
اوس پوښتنه دا ده چې موږ په پاکستان کې د افغانستان )سلامي امارت. او د 
سعودي عرب په اعلان روزه او اختر جوړولئ سو. او که نه.؟ 

جواب: دین اسلام هر وخت مسلمانانو ته د ٍتحاد او تفاق درس ورکوي. له انتشار 
او تفریق څخه يې منعم کوي. که یو څوک حقیقتا د امام ابو حنیفة اارحمة الله 
علیه» مذهبي وي. او د نوموړي خبره مني. بیا به له دغه انتشار څخه خلاص وي. 
له نورې نړۍ سره به پر یوه ځای روزه نیسي. او پر یوه ځای به اختر جوړوي. د 
سعودي عرب او افغانستان سره به يې په طريقة الاولۍ جوړوي. 

او دغه رنگه د |مام مالک ارحمة الله علیه» مذهب هم دا دی. د امام احمد بن 
حنبل «رحمة الله علیه» مذهب هم دا دی. او بعض کتابونه د امام شافعي ارحمة 
الله علیه» صحيح قول هم دغه بولي. 

لهذا پر پاکستاني مسلمانانو لازمه ده چې د سعودي عرب او افغانستان سره روزه 
ونیسي. او هم ورسره یو ځای اختر جوړ کړي. 

سوال :یا ما ے يي تعګډد وين اس مز سل .وسوی کرب الك 
اسلا يل ٨ے‏ اور اففانستان کي ايک سلا #ے. او رپاکسسان ج یي موسوم 
ے. ول ګا قواټن نان ې کم تحوباست-ه ىل سشثشرييستدسلان 
کی حبالی یله امسګلام کا آیک می رګ ری پور دنا مسلان مس لای 
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ک##کی رقیت ورس مع ګا)ت اداکر۳ټت ټی . مطلب ټس مل#کی روت اور 
سات وه ټل بوت تو ايم بي سعووری سرب ار ابارسک اسائ 
اففانستان هه سش رق اګګلا نکی#اټ روژ هاور يدنا سه یل ٨‏ ل-؟ 


جاب اسم سی ال#رق والصواسب: الم بش مسلمان وکو اتګاد اور اق 
کادرس ري سل او 2 
رظرعدرصس او ښیوار کنا تن یرن 
ټل صبالی بي مس اخ لاد اټ تب و جسن ریت بلال 
ے له منېسبيے اپل سراح الات امام اع بات هکو ماثش» اور 
پس حسل سر کرب ونما سټ يک پس مز مس ښګالځے 
زفتاک» رکښ 69 فتعاداطبب ته ان ضعثلات- 
ملا صوم ور فر صيي مصتب رل اوتاست صلارے سي تر 
ثیس يه ران اور فا رال ولیت موا یل 

اټ استل مسلاول ے اوپر لازم یر سسووی کرب ار اسک 
سلا اففانستا کي رک ورال 


پر دغه مسمله باندې دلانٌل او حوا يی! 
-١‏ عن ابي هریرة رضي الله عنه ان النېي صل الله عليه وسلم قال اصوموا لرژیته 
وافطروا لرؤیته فان غم علیسکم فاکملوا العدة ثلائین». صحيح البخاري 


.)۲/۷٧٢( صحیح مسلم.‎ .)۲/٢٧٢٢( 
وا مراد من قوله صؤموا لرؤیته بعض امسلمين ولايشترط کل الناس» قال‎ -٢ 


- 


النووي بل يحعفي من جمیع الناس رؤية عدلين. عمدة القاري. (۱/۲۸۰). 

۳- ولا عبرة باختلاف امطالم. کنز الدقائق (ص .)٧٤١‏ 

-٤‏ واٍختلاف المطالع ورژیته نهارا قبل الزوال وبعده اغیرمعتبر» عل ظاهر 
الذهب» وعليه اکثر الشائخې وعليه الفتوی. الد رالمختار. (۲/۳۹۳). 

-٥‏ ظاهر الروایة الثاني وهو ألعتمد عندناء وعندامالکیقه والحنابلقه لتعلق 
لحطاب عملا بسطلق الرؤیة في حدیث صوموا لرؤیته بخلاف أُوقات الصلات. 
ردامحتار (۲/۳۹۳). 

,- انه لاعبرة باختلاف المطالع في الاقطار الا عندالشافعي ذي العلم الزخار. 
رسائل ابن عابدين .(۷۲۰۳). 

.)۷٩٩( لاعبرة لختلاف المطالع في ظاهر الروایة. قاضیخان.‎ -٧ 

۸- لاعبرة لاختلاف امطالم في ظاهر الروایة وعليه فتوی الفقیه أپي اللیث وبه 
کان یفتی شمس الأئمة ا حلواني قال: لو رأٌی اهل المغرب هلال رمضان يجب 
الصوم عل اهل املشرق. خلاصةالفتاوی (۷۲۷). 

۹- واذا ثبت في مصر لزم ساثر الداس فیلزم اهل ا مشرق برؤیة اهل المغرب في 
ظاهر ا مذهب. فتح القدیر .)۲/٤٢٢(‏ 

-٠‏ الا ول ظاهر الروایة وهو الاحوطء کذا في فتح القدير» وظاهر ا مذهب» وعلیه 
الفتوی» کذا في الخلاصةه آه. البحرالرائق. (۲/۳۷۰). 

۱- لاعبرة لاختلاف المطالم في ظاهر الروایقه کذا في فتاوی قاضيخان. وعليه 
فتوی الفقيه ابي اللیث وبه کان يفتی شمس الأئمة ا لحلواني 

قال: لو رأی اهل مغرب هلال رمضان مجب الصوم علی اهل مشرق. الفتاوی 
اشندیة (۱۳۱). 


1و 


- عن ابن عمر قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم «لاتصوموا حق تروا 
ا ملال ولا تفطروا حتی تروا الملال» أي: حق يثبت عندسعم رؤیة هلال 
رمضان بشهادة عدلین او اکثر» مرقات ا مفاتیح (۲/۸۱۹۰). 

۳- في الفتاوی اذا صام اهل بلدة ثلاثین یوما للرؤیقه واهل بلدة اخری صاموا 
تسعة وعشرين يوما للرؤیةه فعلیهم قضاء يوم واحد» ولایعتبر ختلاف المطالع 
في ظاهرالروایقه وبه کان یفتی الفقيه ابواللیث و شمس الأئمة ا حلواني. فتاوی 
غياثیة.(ص٩ه).‏ 

-٤‏ سئلت عن اهل بلدة صاموا ثلاثین يوما للرؤیةء واهل بلدة اخری صاموا 
تسعة وعشرين يوما للرژیةه فعلم من صام تسعة وعشرين بذلك فهل يلزمهم 
قضاء يوم ولا عبرة لاختلاف أمطالم؟ 

فا جواب نعم: يلزمهم ذلك في ظاهر الروایقه کما في الفتاوی الانقرویقه نقلا 
عن خزانة الفتین» فتاوی کاملية .(ص۹). 

-٥‏ قال ابوحنیفة ان رؤیة اهل مطلع يجب الصيام بحسبها لکل اهل الأرض» 
الکوکب الدریة (ص٣٢٧).‏ 

-٩‏ قلت في عامة کتبنا لاعبرة لاختلاف امطالم أي: اذا رای الملال اهل بلدة 
يلزم ذلك اهل بلدة اخری سواء کان بين البلدتین تفاوت اولاء وهذا ظاهر الروایة 
وعلی هذه الروایة اذا ثبت في بلد لزم سائرالناس فيلزم اهل المشرق برؤیة اهل 
اادنه نر سه دګ 00 


0000744 البزازیة عل اطمندیة‎ -۷٧ 
2:) 6٨ حڅموعة الفتاوی هیاو‎ -۸ 


2و 


0۱/۳ فقه السنة هَهُوکسهههههضَهَهشفوهفجوشههََوؤسننخ ههل‎ -٢ 
2:) ۱٨3 فتح الربافي امالکي دس-ههسنمهشوسهمدهوهااموه هکو همیمض‎ -١ 
1 التاج الیامع للاصول في احادیث الرسول 0ه ھ‎ -۲ 
۱0 00 0 فتاوی انقرویة‎ -۳٣ 
۱۶ نورالايضاح د تي (ض‎ -٤ 
فتاوی نوراهدی رن د پو و ال کاو کح د کا‎ -٥ 
فتاوی الحاتارخانية 7" "3737 7777323237 1141 هوو‎ -۹٩ 
٩00700 شرح الصغیر‎ -٧ 
2/۱3 الکافي في الفقه امالکي مَئَ(هوکهلکَقه وگه‎ -٨ 
ظ ګګ 0ص7 5 د‎ ۷ -٢٢ الفقه الاسلامي وادلته‎ -٩ 
.)91 فتح الباري با هه مهه(‎ ۳ 
٢ ۹ امغني ا حنبل يم40 سم نن م7‎ -٣ 
077000004 ٢ الانصاف ! معرفة الراجح من ا لاف‎ -۴ 
:)۱٧/ ٠و شرح مسلم للنووي وښن ووه نوی سو وهو‎ -۳٣ 
٠/2 اوجزالمسالك و هدیاف ودنه هنون وو ونوګ‎ -٢ 
ور‎  4-4747143373 څموعة الفتاوی ودد ردرررررزرر رر 44ش 3 3أ3ا73377ش3 77 3177 ىآ‎ -٥ 
1 1 که نه ران اسوه مهمة بارکان الاسلام کت ھت‎ 
7117 1 ۹ ۲۱ البیهقي الكبری‎ ناتس-٧‎ 
)۱/ مسلم مع شرح ومومو ههو دک د‎ -۸ 
)۹٩۹ النیرات الیاریة سلَههههووه٨همسمهو٧هَههوَهپنششهههومهسکهشسشهه نمض‎ -٩ 


٨ اعلاء السنن هه د 4ه‎ -١ 
محجمع الانهر ر  رر رر سښښ نس سه 5ک نن‎ -٢ 
٨ و هه‎ ۱ ٢ ۶» کتاب الفقه عل ا مذاهب الا ربعة‎ -٣ 
وو و وو ووو و څأڅن43-|140۱4۱4 41 دد‎ ٢ الفتاوی الرضوية 377 3 ودد‎ -٤ 
٩ 17000 00 الفقه ا حنفي في ثوبه ا دید‎ -٥ 
01 33333" اےحاف السادات المتقین‎ -٠ 
0٨/0 البرهاني غین جمهمو !وغو مده هددت وندنوم دد‎ طیحلا-٧‎ 
2۱/2 عل الدرر.‎ يواطحطلا-٨‎ 
0 1 لر و ه۹‎ ١ ھښ‎ ١ ٢ کفایة المفتي‎ -٩ 
:)۱۳۷٣ فتاوی دارالعلوم دیوبند عَمَََْ وهو(‎ -٠ 
11 2 احسن الفتاوی‎ -٥ 
٧/۸ فتاوی رحيمیه هغهون هد‎ - 
سه البخاری‎ 

-٢‏ عمد ٌة القاري 

۳- درالمختار 

-٤‏ ردامحتار 

-٥‏ کنازالدقائق 

-٩‏ قاضیخان 
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-٧‏ خلاصة الفتاوی 
۸- البحرالرائق 

۹ فتح القدیر 

-٠‏ الفتاوی الهُندیة 
-١‏ رسائل ابن عابدین 
۴- مرقات امفاتیح 
۳- فتاوی غیاثيه 
-٤‏ فتاوی کامليه 

-٥‏ الکوکب الدريه 
ده ار رالحود 

-٧‏ البززيه عل المندیه 
۸- حڅموعة الفتاوی 
-٩‏ الفقه عل ا مذاهب الا ربعه 
۰- فقه السنة 

-١‏ فتح الربائي 

په الفاج الیامع 

-۳٣‏ فتاوی انقرويه 
-٤‏ نورالايضاح 

-٥‏ فتاوی نورا دی 
٩‏ فتاوی تاتارخانیه 


-٧‏ شرح الصغیر 
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-٨۸‏ الکافي 

-٩‏ الفقه الاسلامي 

۰- الغني 

١‏ فتح الباري 

- الانصاف 

۳- شرح مسلم للنووي 
-٤‏ اوجزالمسالك 
-٥‏ غڅموعة الفتاوی 
-٩‏ تحفة الاخوان 
٧؟-سان‏ البيهقي 
7747777 
-٩‏ النیرات الیاریة 
-٠‏ شرح الطاني 

-١٤‏ اعلاءالسنن 

- حجمع الانهر 

-٣‏ الفتاوی الرضویه 
-٤‏ الفقه ا حنفي 

-٥‏ اتحاف السادات المتقین 
-٩‏ الحيط البرهاني 
-٧‏ الطحطاوي عل الدرر ا مختار 
-٨‏ کفایة الفتي 
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-٩‏ فتاوی دارالعلوم دیوبند 

-٠‏ احسن الفتاوی 

-١‏ فتاوی رحيمیه 

۴- تحقیق جديد مفتي تقي عثماني 
-٣‏ فتاوی حقانيه 

-٤‏ فتاوی فريدیه 

-٥‏ فتاوی اقناعيه 


-٩‏ حمودیه» وغيرهم. 


خلاصة الکلام لنيل امرام 

یا احبابنا الکرام! ا مشارکون معنا في دین الاسلام ومذهب النعمان قظوا عن 
المنام وتقلید العمیان کتبت لصکم مسئلة عدم اعتبار ختلاف الطالع في 
الاقطار لتوحیدا مسلمين في الصوم والافطار ع لی وجه الاختصار لتسهیل حصول 
الفائدة وامرام وتقویة ا مذاهب الخلاثة خصوصا مذهب النعمان. 

و اقول لم عل سبيل التحدی ان سعیتم لحصول اعتبار ِختلاف المطالعم ما 
وجدتم دلیلا قویا في کتاب من کتب مذاهب الخلاثة ابداء ان شاءالله. 
فالعجب کل العجب کیف تستدلون علی اعتبارها بأٌفواه الداس واعما لم تقولون 
ٍِن فلانایقول لکل قوم مطلعهم ورأیت فلانا من علمائنا صام الیوم وما صام 


7و 


الیوم وسمعت ان کل من يسحتن في بلدة ومصر وقریة فهو تابع طما. 
یا ايها الاخوان! واعتصموابمذهب النعمان هذا «اي ماتقولون» لیس بِشيء من 
الدلائل لا قویا ولا ضعیفا ولا اصل له في کتب امذهب کونوا من الشاکرین 
ولا تحکونوا من الغافلین. 
للّهع: ارنا امحق حقا وارزقنا اتباعه وارنا الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه 
ولانجعله ملتبسا علینا فنضل واجعلنا للمتقين اماما. 
الّْهمَ اهدنا واهدي بنا واجعلناسببا من اهتدی یا ارحم الرا مين وصل وسلم 
عل نبینا حمد وعل آله وصحبه اجمعين. 
ختمت بعون الملك العلام في ليلة العالعة من الشوال بحساب البلدة ا مالوفة 
الافغانستان هي ليلة الفطر بحساب الباکستان وامهندوستان. ٧٤٠٣/١١/٢)‏ ھ ق 
42 ۰م. 


98 


